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 "עפרורית החלמון": 
לכלוך ומלנכוליה בסיפורת של ש"י אברמוביץ 

יחיל צבן

בקציור, מה שעולהל נו ע להעיבצם, מה שבאמת מטריד אותנוב "אחר" היא 
הדרך המוזרה שבה הוא מארג ןאת ההתענגות שלו )הר חיש להאוכ לשלו, 
השירים והריקודים ה"רועשים" שלו, נימוסיו המוזרים, עמדתו כלפ יעבודתנו ]...[(
סבלו יז'יז'ק, התבוננות מן הצד1

כהן  ש'  לאורי  ארבל,  למיכל  קרונפלד,  לחנה  בורשטיין,  לדרור  מיטל,  לאורית  רבות  תודות  	 *
ולמיכאל גלוזמן על הקריאה, העצה והעזרה.

רונה  התבוננות מן הצד: מבוא לז'אק לאקאן דרך תרבות פופופלרית, מאנגלית:  ז'יז'ק,  סלבוי  	.1
כהן, רסלינג, תל־אביב 2005, עמ' 168-167. 
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ספרות מלוכלכת

טקס יהנאה קטנים ומשונים הם המרכיבים ש להרגע האתנ ישאנו תופסים כ"אומה", 
כך טוע ןסבלו יז'יז'ק כשהוא דב ןפרדוקס המודרנ יהנוצר כתוצאה מ ןהחתירה הדמוקרטית 
לאונבירסילזםחי ד עם השאיפהל שימור תרבותל אומית.2 הרגעים האתניים הללו הם וריאיצות 
קטנות ש להתנהגות החורגות מהומוגניות תרבותית, כלכילת וטכנולוגית, והם אלו המעניקים 
תוכ ןפרטיקולרל יזהות הלאומית. המהלך ש לז'יז'ק מפתיע מכיוו ןשע לפ ירו בא ןיאנו מזהים 
את הלאומיותב אמצעות המוזרויות שבה.ל הפך, הזהות הלאומית נתפסתב דרך כ ללכמכנה 
משותף היסטור יואידיאולוג יולא כאוסף ש לפעליויות וטקסים אזוטריים ואידיוסינקרטיים 

המבד ליעם מעמים אחרים.
המהפכה המודרנית ייחב היהודים, שכתביתו ש לשלוםי עק באברמו ץיבהייתה גורם 
פעב ליכינונה, מתעדת ומשמרת "טקס יהנאה" אקזוטיים מע ןיאלה. ע לפ יאברמוץיב, האומה 
היהודיתב תחום המוש בהיא אסופה משעשעת ומשונה ש לפעליויות וטקסים גופניים מרתיעים: 
כאשר היהודיםי שנים, מתאריחםב מיטתם פשפשים ש"עוקיצם ומסריחים ומבאישים" )"ספר 
הקצבנים", עמ' קח(;3 כאשר הם קמים משנתם ומשויחחם זה עם זהי וצא קולם "מגרובי ןש 
שלא שוטףב מים ועודלח אתוב ו" )"עמק הבכא", עמ' רטו(; כאשר הם נעים ממקוםל מקום, 
"החטט ןיוהסריטות, שהגילדו מעט" מתיליחם "מפעפעים ומתמסמסים מזיעה וחום השמש" 
והם קשים "כמחטבב שר ]...[" )"מסעותב נימ ןיהשילשי", עמ' סו(; כאשר הם מזיעים הם 
נתקפים רע :ב"ואדם כשהוא מזיע, כמה נפשו שוקקה וכמה היא רעבה! אף אנצ ימא ורעב. 
ציר יהרע מתגבר יב עודי ותר מבראשונה" )"ספר הקצבנים", עמ'צ ג(; וכאשר הם אוכילם 
ושותים הם מפרישים פסולתל אב מקום נסתר ומבודד אלא ע לסף היבת ממש, שהר י"מנהג 
]הוא[ל הרבותב שופכ ןינגד הפת חוחזיריםב אים וטובעים עד אזניהםב עבטיט ורפשל שם 

תועלת ולשם תענוג ומעילם סרחון" )"בסתר רעם", עמ' שעז(. 
כ לפעליות, כ להתחככותב עולם הפיזי, מתבטאתיציב רתו ש לאברמוב ץיבאמצעות 
תיאורים ש לקרומים ורירים ש לרפש והפרשות. היהודים המתפלשיםב זוהמתם נתפסים ע ל
יד יהקוראים כ"אומה אחרת".ב פרפראזה ע לדבר יז'יז'ק ע להתענגותו ש להאחר ניתל ןומר 
שמה שבאמת מטרידב "יהודים" ש לאברמו ץיבאיננו הלכלוך עצמו אלא ההתענגות עילו, 
שאיננה מחילצהל התארג ן"כראוי", ע לפ יאמות מידה "אירופיות". ואכן, כפ ישהראה מיכא ל
גלוזמן, העיירה היהודית מתוארת א לצאברמו ץיבכקולוניה מבודדת שהתרבות המעריבת 
אמנם הופיעה ע לסִפה אך תושיבה מתעלמים ממנה; הם האחר האקזוט יהמתקייםבלב ־בלו 
ש להמר בחהאירופי.4 קולוניה זו אמנם מצויהב תוך אירופה אך היא מתאפיינתב כך שהטינופת 

שלה מענגת וההתענגות שלה מטנפת. 

שם, שם. 	.2
המובאות מיצירותיו של אברמוביץ נלקחו ממהדורת כל כתבי מנדלי מוכר ספרים, דביר, תל־ 	.3

אביב תשי"ח.
מיכאל גלוזמן, הגוף הציוני, לאומיות, מגדר ומיניות בספרות העברית החדשה, הקיבוץ המאוחד,  	.4

תל־אביב 2007.
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השאריותב סיפורת ש לאברמו ץיב— הפירור, הכתם, הַרפש וההפרשה — הב ןנות הלוויה 
הנאמנות ש לאור חהייחם היהודי. ה ןמטפסות ע לשערות הזקן, נאחזותצב ווארון, נפלטות 
מ ןהגוף וזולחות ע לעורו: "חוטםל ך — גרוף אותו וקנחוב כנףב גדך, אויבב ת־ידך" )"ספר 
הקצבנים", עמ' קחל(. ה ןמתרבות ומתפשטות עד שה ןמעבצות את המר בחכולו: "בתוך העיר 
יש כד ישלושים או ארבעיםצב ות ואגמים והם מתבחרים עי לד ימערות וחפירות עם תהומות 
הסרחון, ולפרקים,חיב ודל פנ יהפסח, מתמלאים ע לכ לגדותם ומעילם ע להרחובות והשוקים 
עבטיט ורפש הרבה כל־כך, עד שאף אב לצנ יאדם רמ יהקומה הכובעים מתלכלכיםב טיט 
חוצות" )"מסעותב נימ ןיהשילשי", עמ' עח(. העיירה היאב ור ס יחענק יהעולה ע לגדותיו 
ומטיבע את תושיבה עד קצה האוזניים. מהד לא להגיבר, כ לתוש יבהעיירה משתכשכיםב תוך 

ההפרשות ש לעצמם. 
מדועי ש כ לכך הרבהל כלוך,ב ו ץוסיציב יחרותיו ש לאברמוץיב, שנחשל בא יב
הספרות העברית החדשה ולמבשרה ש להתייחה האמנותית הלאומית? התשובה השגורהב פ י
חוקר יהספרות העברית היא שאברמו ץיבמבקר את העיירה היהודית הגלותיתב דרך סאטירית. 
הכתמים, ההפרשות והבו ץנתפסים כעדויותבחל רה נחשלת,ל א מפותחת ושפלת רו חשאבד 
עילה הכחל. אלה הם מאפיינים ש לאור חהקיום היהוד יהגלותי, שהוא עצמו מוצג כר בב
שראול ינקותו או כשארית שישל סלקה, כתנא יהכרל יחתהילך הבנייה מחדש ש להלאומיות 
היהודית. כך,ל משל,ב רשימה ע לאודות הסיפורת ש לאברמוץיב, "רחו בהיהודים וסופרו" 
)1919( ש לזלמ ןאפשטןיי, מראשונ יהסופרים היצונים, מתוארת ההשפלה הלאומית הכרוכה 
במבצם ש להיהודים הייחםב אירופה כמיעוטח סר כוח, כשאריות־אדם הניזונות משאריות: 

כן, נתנול ויחל ות, א לבאו יואבוייחל ים כאלה: ככ בלבלהשילכול וב גועל־נפש את 
הפרורים, את העצמות הבישות, אשר נשארו משוחלנם המלא הדשן, והוא, הז'יד האומלל, 
היהצ ריךל הודותל האדו ןהטו בעח לסדו הגדול, היהצ ריךל כרועל פניוב רך,חלל ך 
עפר רגילו,ל שירל ו "מהי פית",ל היותל ס יחולמאוס גם הוא, גם תורתו, גם כבוד עמו, 

גם כ להיקר והקדושל ו ]...[5 

הייחם הגלותיים פוגעים קשותב כבודה ולצבמה ש להיהדות, שמהותה מצטמצמת "לס יח
ולמאוס". השימושב זמרל שבת "מהי פית" — "מאיופס"ב הגייה האשכנזית, המזכירהב מידה 
רבה את ילילצ המליה "מאוס" — שכברב תקופת ההשכלה סימ להתבטלותב פנ יהגויים, 
מעיצם את הפער ןיב האציטלה הרוחנית ןיבל מיצאות הייחם המנוולת והמשפליה, שהר ישמו 
ש להשיר, "מהי פית", הוא מושג המ ןייצריקוד שי להודל יפנ יקהצ לופים פולנ יתוך זמרת 

התפליהב דרךציל נית — כלומריב טול יהתרפסות,חל נופה ולהשפלה.6 
עבור אפשטןיי, הסיפורת ש לאברמו ץיבפקחה את עינ יהיהודים, העמידהל פניהם את 
דיוקנם האמיתי, הכעור והבזו יוהנליחהל הם את ההבנה הכאובה עד כמהייח הם עלויבם. 

זלמן אפשטיין, "רחוב היהודים וסופרו", בתוך י"ח רבניצקי וח"נ ביאליק )עורכים(, מנדלי מוכר  	.5
ספרים, מוריה, אודסה תרע"ט, עמ' 103.

על גלגוליו של המושג ראו חנא שמרוק, "'מאיופס' — מושג מפתח בתולדות היחסים בין יהודים  	.6
לפולנים", הקריאה לנביא, מרכז זלמן שזר, ירושלים 1999, עמ' 117-101.
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לעמדתו, כישרונו הספרות יש לאברמוץיב, שלכדב מילים את הרחו בהיהוד י"ע לקרבו ופרשו", 
הוא שעורר את הקוראיםל השתחרר מ ןהגוע לוההשפלה הכרוכיםב קיום הגלותי.7י תר ע לכן, 
כך מנבא אפשטןיי, כאשר העצמות שגירם היהוד ימתחתל שו ןחלהפרי ץיקרמו עור וגידים 
בארץ־ישראל, וכאשר דורותח דשים "בריאים ורעננים ומלאים חיל וייחם"בי קשול זכור "את 
ימ יהחושך" ולראותב עינ ירוחם את "יו ןהמצולה" ש להגלות, כ לשיהיה עילהםל עשות 
הואל פנות א לכת יבאברמוץיב. ואכן, עשר שנים מאוחרי ותר הייתה פרשנותו ש לאפשט ןיי
למיצאות: ה לחמראשית שנות השלושיםל מד הנוער האריצשרא ילאת סיפור יאברמול ץיבא 
כיצירה ספרותית אלא כתיאור נאמ ןש למיצאות הייחםב גולה — עבר נתע בשנידול ןכילה.8 
המהלך הפרשנ יהזהב כתיבו ש לאברמו ץיבמסוכםב דבריו ש לד ןמירו :ן"אובד ןהגוף המדיני־
הלאומל יא שחרר את האומה מגופניותה אלא רק הפך אותהבל עלת־מום,ל א העלה אותה 
צית הגופניות המנוונת".9 הטינופת היהודית  א למעלת הרוחניות אלא שיקע אותהב תוךבּ ִ
המפעפעתיציב רת אברמו ץיבהיאל דעת מירו ןפועי לוצא ש להיעדר כו חפוילטי, שמחוללו 
הוא אור חהייחם הגלותי. אם הלכלוך הוא מה שאינו נמצאב מקומו הראוי, כפ ישטענה מר י
דגלס,10 הר יכ לעוד איל ןיהודים מקום, האומה היהודית היא "לכלוך". העבטיט, הרפש וטיט 
החוצות הם תסמינים ש לאומה שאינה מחילצהל התמקם ולכ ןהיא נושאת את עפרה עמה. 
רק עם השגת עוצמה מדינית, עם התכנסות ןש להקהליות היהודיותל טריטוריה אחת, כך 
האמינה היבקורת הלאומית,י תחו ללשינו יערכים מקיף שבמהלכו תנוקה תהום הזוהמה, 
צית הגופניות המנוונת, ובמקומי ןעלה וביואי הודח ידש המקיים עם המקוםחי ס י תיובשבּ ִ

גומ ןילשצ למחיה ושגשוג הדדיים. 
חרף כו חהשכנוע הר בש להאנלוגיה ןיב הלכלוך ןיבל הפתולוגיה הלאומית,ב דבקותה 
בה החמציה היבקורת את הפונקיצות הפסיכולוגיות והפואטיות שישלל כלוךב סיפורת ש ל
אברמוץיב.ב ספרו מנדלי והסיפור הלאומי מוצא אמירב נבג'ב ירמשים,ב רפש ובהפרשות — 
ב"מראות הגועל",לב שונו — עיקרו ןרטור יויסוד אסתט יהחותרים תחת כ לניסיו ןפרשנ י

אפשטיין, "רחוב היהודים וסופרו", לעיל הערה 5, עמ' 105. 	.7
מרכזיים  מבקרים  שני   .354 עמ'   ,1994 תל־אביב  עובד,  עם  היונה,  חרב  שפירא,  אניטה  ראו  	.8
בתקופת התחייה ביטאו חוויית קריאה דומה לנוכח המפגש עם הוויית הקיום היהודי בגולה, 
חיי  האלה,  החיים  לכל  הגועל  "אותו  כתב  פרישמן  דוד  אברמוביץ:  אצל  מתוארת  שהיא  כפי 
כלבים בלי תכלית וסוף ואחרית, תוקף גם אותו" )מכתבים על דבר הספרות, ורשה — ניו יורק 
תר"ץ, עמ' 43(, וברנר כתב: "תוקפת אותנו אימת בחילה לפעמים עוד יותר מבהילה ובמידה 
יותר גדולה מזו שהמחבר התכוון אליה" )יוסף חיים ברנר, "הערכת עצמנו בשלשת הכרכים" 
]תרע"ד[, כתבים, כרך ג: פובליציסטיקה; ביקורת, הקיבוץ המאוחד, תל־אביב תשכ"ז, עמ' 71(. 
על הקשר בין העיירה המטונפת והמנוונת בסיפורי אברמוביץ לבין התנועה הציונית ראו גם אצל 
גרשון שקד, בין שחוק לדמע: עיונים ביצירתו של מנדלי מוכר ספרים, מסדה, גבעתיים ורמת־גן 
1965, עמ' 171-170; אניטה שפירא, "לאן הלכה 'שלילת הגלות'", אלפיים, 25, 2003, עמ' 12; 
בנימין הרשב, לשון בימי מהפכה, כרמל והמכון הישראלי לפואטיקה וסמיוטיקה ע"ש פורטר, 

אוניברסיטת תל־אביב, ירושלים ותל־אביב 2008, עמ' 12. 
תל־אביב  המאוחד,  הקיבוץ  הקלאסית,  היהודית  בסיפורת  עיונים  המדומה:  הרופא  מירון,  דן  	.9

1995, עמ' 66.
מרי דגלס, טוהר וסכנה, מאנגלית: יעל סלע, רסלינג, תל־אביב 2005, עמ' 61. 	.10
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להעניקל טקסט מסגרתביצי ה ומשמעות אידיאולוגית מלכדת. הגוע למותיר את הטקסט פתו ח
למחשבה פוילטית אלטרנטיבית המיוסדת ע לתנועה מתמדת ןיב עברל הווה, ןיב מהפכנות 
לשמרנות, ןיב נאורותלל אומיות, תנועה המשמרת את הניגודיםב מקוםייל שבם.11 הטינופת, 
לשיטתו, היא עיקרו ןפרוטו־מודרניסט י— האפקט החתרנ יש להפרט השויל.ב כך מיצע 
בנבג' ימהלך הפות חאת גבולות הדיולב ןכלוך א למעברל אנלוגיה הלאומית, אולםב נקודה 
זו אוסיף שבעיני, "מראות הגועל" א לצאברמו ץיבאינם רק אמצעל יערעור ע לסדר הש חי
אלא הם־הם המוקד, העיקר שהש חימסמ ןוסביבו הואח ג: הם מכוננים סדר ש חימשלהם. 
הפירורים, הריר השזורב דביור, הבשר המעופש — מופעיו ש להפרימיטיבי, הזר והסוטה — 
אמנם מייצתים־לכאורהל מבט המפק חולכו חהמטפ חשמשׂ חיאותם כפתולוגיה ש להבחרה 
היהודית, אךב הב עת הם מוצגים גם כמצע החומרי, כיסוד ואף כסוד ש להיהדות הגלותית. 
ויתרה מזאת: אברמו ץיבהופך את המ בצהפתולוגל יעמדה אסתטית. הוא מנפ חאת הדימו י
המשכ יליש ל"היהוד יהמלוכלך" עד שהואח דל לעורר סילדה וגוע לומתגלה כדימוי, כסגנון, 

כמעשהיצי רה, כמשחק — ובקצרה, כתופעהל שונית שניתל ןהתענג עילה.
לאור הצגת הלכלוך כפתולוגיה ש להבחרה היהודית מ ןהראוחבל יו ןאת מופעיו 
בסיפורת ש לאברמו ץיבע לרקע הדומיננטיות ש להש חיהרפואי־לאומב יספרות העברית 
המשכילית, שיבקשל החזיר את הגוף המזוהם והפגום ש להעם היהודל ימידות תקינות,ל טהר 
אותו מהרפש ש ייח להעיירה ולרפא את מומיו.12ב ספר הילמוד אמרי שפר )1802( תיאר הר ץ
הומברגב פרוטרוט את הרג ילההיגיינה שע להיהודיםל אמ ץכדל יהחישב בנ יתרבות,ל מש ל
נטלית היצפורנייםל עתים מזומנות, הלחפת כותנות "פעם אחת שתיים או שלושב שבועה 
]כךב מקור[,ל פ יזיעת גופו ולפ יטבעו", ורציחת הגוףל פחות פעםחב ודש.לל א הרג ילניקיו ן
קבועים וברורים מע ןיאלהל אי שתבלו היהודיםבחב רתב נ יהאדם: "שמ ישבגדיו מלוכלכי' 
ומלאים זיעה, הוא מילחא את גופו, שאותה הזיעה עוברת א לגופו ומקלקלו, וכ להרואה אותו 
מואסב ו, שהלכלוך קשהל עןי; והר חיהרע הנודף ממנו מזהיר את כ להאדם שביר חמבחרתו, 
ולסוףי ושב בדד ומשומם".13 הטקסט המשכ ילימתפקד כא ןאפוא כרא יוכסבו ןרצחה גםחי ד: 
הוא גם משקףל קוראים אתל כלוכם־שלהם וגם מעניקל הם כילם וכיללםל היגיינה נכונה. 
ויתרה מזאת, אמרי שפרל א רק מנס חאת ניקו יהזיעה כפרקטיקה היגיינית אלא אף מזהיר 
שאם פרקטיקה זול א תקויםי שלם המזיע מיחרבח רת יופסיכולוג :יסופם ש להלא־נקיים 

לשבת "בדד ומשומם".14 

אמיר בנבג'י, מנדלי והסיפור הלאומי, מסה קריטית, דביר ומרכז הקשרים, אוניברסיטת בן־גוריון  	.11
בנגב, אור יהודה ובאר־שבע 2009, עמ' 271-266.

על השימוש בפיגורות רפואיות בספרות ההשכלה לצורך ביקורת חברתית ולאומית ועל מעמדו  	.12
של הסופר כרופא ראו אצל מירון, הרופא המדומה, לעיל הערה 9, עמ' 20-9. מירון עומד על 
כך שבסיפורת של אברמוביץ מופיע לראשונה הפרדוקס של רופא שאינו מרפא או רופא שזקוק 
וכאורח  אקזיסטנציאליסטית  כפי שאראה בהמשך המאמר, של המחלה כעמדה  וכן,  לתרופה, 
החיים היחיד האפשרי ליהודי הגולה. על דימויים ספרותיים של הגוף הפגום של העם היהודי 

בגולה ראו גלוזמן, הגוף הציוני, לעיל הערה 4, עמ' 11–29.
הרץ הומברג, אמרי שפר, וינה תקס"ו, עמ' 318.  	.13

חשבון  בספרו  מסביר  לפין  מנדל  מנחם  "מדוכא".  של  במובן  כאן  "משומם" משמשת  המילה  	.14
הנפש )1808( כי "הנשמה העליונה האיסטניסית מאוד, ומואסת כל דבר תיעוב ושימצה" )מנחם 
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גםב סאטירות המשכיליות הוצג הלכלוך כנלעג, כמעורר גחיוך וכמשפלי.ב אמצעות 
עיוות, הגזמה והקצנה ש למנהג יההיגיינהב קר בהיהודים נעשה הכתםל סימ ןהיכרל אומי, 
למכנה משותף ש להיהדות הנחשלת. כך,ב סאטירה מגלה טמירין שי לוסף פר ל)1819( 
מאמינים החסידים הבורים שהניקיו ןהוא סימל ןשיגעון,ל כ ןניתב ןקלותל זהות את המשכ לי
מרדכ יגאלר, שהוא "]...[ קצת משוגע, כ יקודם כ לאינו סו לבר בבעב לגדו".15 הלכלוך, רומז 
פרל, נתפס כנורמהב קהליה החסידית, עד כד יכך שמ ישמקפיד ע לניקיונו נחש בכלא נורמ :יל
השילטה המשכילית ע לתפקוד יהגוף מוצגת כהפרעה אובססיבית קומפולסיבית והבגד הבולט 
בניקיונו הוא כתםחצ ור ע למארג מבלושיו המלוכלכים ש להביצור היהודי.יב קורת ארסית 
ונוקבתי ותר נשמעתב סיפור המוקדם שי להודה ביל גורדו ן)לי"ג(, "שני ימים ולילה אחד 

יבבת מלו ןאוריחם" )1868(: 

מד יעברב ירחו בהמוילך אצח לריב הכ"נ עלתהחצ נה גדולהב אפּ יואיבט ואשתומם 
לראותצב ד יהדרךי ושיבם אנשים אחדים, אחוריהם א להיכ לה' מגילם טפחַיִם ועושׂים 
צרכיהםל עינ יהשמש ולאי תבּוששו. כמעטל א האמנתל ימראה עיני, איככה זהי מיתו 
האנשים האלה כ לרגשצ ניעות ודרך ארבלב ץם עד כדל יעשׂותצ רכםב ראשח וצות 

כבהמות ויחות.16

היהודים מפנים את השת החשוףל עבר משכ ןהאל; הטינופת מבזהל א רק את תוש יבהעיירה 
היהודית אלא גם את אמונתם. גם תנא יהתברואה הירודים וגםח וסר הכבודל פו ןחלהדת י
נובעים מהיעדרב ושה.י הוד יהעיירה אינם מיבנים שהם מלוכלכים, אינם נבוכים מחשיפת 
צרכיהם הגופניים ואינם מתייבשיםב גופם המפריש, כמוהם כלידים שטרם השילמו את הש בל
האנאב ילהתפתחותם הפסיכולוגית, הש בלשבו הלידל ומדל התאפק,ל שלוטצב רכיו,ל שמור 
ע לעקרונות היגיינהב סיסיים וייצלתל קו לההורים — כשרים שבש בלמאוחרי ותרי תפתחו 
ילכולתל הפנים את הסדר והחוק הבחרתיים.17 העיירה היהודית מסרבת "להתבגר". כליד 
שטרםב גר דיו כדל יה ןיבשהפרידה מצרכיו ומהפרשותיו א ןיפירושה אובדלח ןק מגופו, כך 
היהודים אינם מסוגילםל היפרד ממנהגיהם הנושנים הלא־היגייניים ולה ןיבכ יגם אםיי פרדו 

מהם, הגוף הלאומי, כקולקטבי,ל איי פגע. 

ספר חשבון הנפש, דפוס מ"י הורוויץ, תרפ"ה, עמ' מג(. לכן, מי שנפש משכלת  מנדל לפין, 
מתנוצצת בו מנקה את "עור בשרו מליפלופי טיט ומלכלוך" )שם(. ניקוי ליפלופי הטיט שקול 
מבקש  לפין  לו:  קודם  אפילו  הוא  חברתית  ומבחינה  מלוכלכות,  ממחשבות  הנשמה  לטיהור 
מקוראיו לדמיין אדם "שמנעליו ובתי רגליו טוחים בטיט, עטרה גדולה של רפש מקפת שולי 
מתוך  בשחרותו  המציץ  בשרו,  על  ומזוהמים  ופרומים  קרועים  ומלבושו  כתנתו  סביב,  בגדיו 
חוריהן, שערות ראשו מחופים בנוצות וכל בשרו מגועל בכתמים" )שם(. אדם שכזה מעורר קודם 

כול סלידה וגועל, מבהיר לפין, ואין זה משנה כלל אם הוא תלמיד חכמים או בן טובים. 
יוסף פרל, מגלה טמירין, וינה 1819, עמ' ו.  	.15

יהודה ליב גורדון, כתבי יהודה ליב גורדון: פרוזה, דביר, תל־אביב תש"ך, עמ' יג. 	.16
עם  זינגר,  דוד  מגרמנית:  ואהבה,  מיניות  האנאלית",  והארוטיקה  "האופי  פרויד,  זיגמונד  ראו  	.17

עובד, תל־אביב 2005, עמ' 100-98.
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סיפוריו המוקדמים ש לאברמוץיב, שנכתבוב תקופת היותו משכצ ליעיר, למדו היטב 
)1862( והאבות והבנים )1868(ב עברית, ו"דאָס קיילנע מענטשעלע" )1864–1865(ייב דיש, 
מייצתים גם הםל מוסכמות סאטיריות ודידקטיות אלו ש להסיפורת המשכילית. שייר יהמזו ן
והאשפה, הרמשים, הרפש והבו ץמוצגיםב סיפורים אלה כעדותל נחשלותה ש להבחרה 
היהודית המסורתית, כמכשו להמונע ממנהל השת ייחב בלהבחרה והכלכלהב סביבתה וכסימ ן
היכר המבד ליאותה מ ןהייחם הבחרתיים המתקדמיםב אירופה. כמו ספרות ההשכלה כולה, 
שראתהבב וץ,חילב ה ובקיא מטונימיותל מ בצהיהודב יגולה והיצגה את עצמה כמנגנובח ןרתי־
יבקורת ישמטרתול תקן,ל נקות ולהעילם סימנים מסגירים אלו ש להמיעוט היהודי, כך גם 
אברמו ץיבהצעיר קיווה שדיאגנוזה זו ש להפתולוגיה ש להבחרה היהודית תול ליבמודעוּת 
ולריפו :ימרגע שהיהודיםי כירוב משמעותו ש להלכלוך, הםי מהרול נקותו. אולם תקוות אלו 
הומרו עד מהרהב ספקות. מסוף שנות השישים, עם פרסום הסיפור "פישקע דער קרומער" 
)1869(, מתפתחת ומתגבשת א לצאברמו ץיבהבנהח דשהב דבר הקשר ש ןיבאור חהייחם 
היהוד ןיבל יהזוהמה. ע לפ יהבנהח דשה זו, הדיאגנוזה אמנם נכונה א לבהריפולב ית יאפשרי. 
ברגע שההפרשה תסולק,ב רגע שקשקש יהדגים, העצמות הלחולות וקילפות הצנויי ןעלמו, 
תיעלם עמם גם היהדות עצמה, כפ ישמייצנת מיכ לאר :לב"נראה הדבר שהרעות החולות 
ש להבחרה היהודית )אי־הריצונילות, הניתוק מ ןהמיצאות, היעדר הפרודוקטיביות, שביושם 
ש ייח להאהבה,ח וסר הביציות ש לתחיומים וגבולות, וכ ןהלאה( אינצ ןרהציח ונית שנדבקה 
אילה, אלא ה ןאושיות קיומה; ולכן, הריפו ישבח לרה זו מתלחואיה משמעו שינויה ילבל 
הכר, אובד ןזהותה, היעלמה מ ןההיסטוריה".18ב המשךל כך אנ ימבקשל טעו ןכל יא זובלב ד 
שמרבחה ש להעיירה היהודית, המתפזרלל א גבו לותחיום עציב לות, ערֵמות אשפה וחורבות, 
משקף את הלקות שאל ןיהיפטר ממנה ש ייח להיהודים, אלא שהטקסט עצמו מאמ ץ)כיבכול( 
ציה  את הצורה הלקויה או את היעדר הצורה המסודרת ונוז ל)שוב, כיבכול(לל א שילטה מבִּ
בִלציה: היעדר הצורה והתמוססות קוו יהמתאר נעשיםל עיקרו ןפואטי. עם ההכרהב טינופת 
כיסוד המהות ייחל יהיהודים אברמו ץיבמשנה גם את המשגת "היפה"ב טקסט המתאר את 
 ייחהיהודים: הסטריאוטיפ ש להיהוד יהמלוכלך, שצורתו מעֻוותת והוא מעורר מיאוס, הופך 
ממושא־גינול יסגנון, והטקסטב ור חמ ןהדידקטיות והסאטיריות א לשצף שמ חש לתיאור י

זוהמה המחויללם אפקט גרוטסק ימענג. 
הדיו ןהמוצע כאיציב ןרתו ש לאברמוי ץיבתבססב עיקר ע להסיפור "בסתר רעם", שראה 
אורב שנת 1886, מכמה טעמים: ראשית, "בסתר רעם" נתפסב היסטוריוגרפיה העברית כסיפור 
מפת חהמ ןייצאת קִצה ש לתקופת ההשכלה ופתחיתה ש לתקופת התייחהב ספרות העברית. 
שנית, פרסומו ש להסיפור מסמ ןאתח זרתו ש לאברמוץיב,ל אחר הפסקה ארוכה שבה כת ב
לבטריסטיקה רקייב דיש,ל כתבית סיפורתב עברית.19 הנוסיחם העבריים ש ל"מסעותב נימ ןי

מיכל ארבל, תם ונשלם? על דרכי הסיום בסיפורת, הקיבוץ המאוחד, תל־אביב 2010, עמ' 82.  	.18
ראו יוסף קלוזנר, היסטוריה של הספרות העברית החדשה, כרך ו, אחיאסף, ירושלים 1958; ענת  	.19
בתוך  רעם'",  'בסתר  ביצירה  קריאה   — חוזר לעברית  לכסלון, אברמוביץ  חוזר  "מנדלי  ויסמן, 
חנן חבר )עורך(, רגע של הולדת: מחקרים בספרות עברית ובספרות יידיש לכבוד דן מירון, מוסד 
אמנות  לעברית:  יידיש  בין  אברמוביץ  "ש"י  מירון,  דן   ;89-78 עמ'   ,2007 ירושלים  ביאליק, 
עִתּוֹת של  נשימה 'בשני הנחיריים'?", בתוך גדעון נבו, מיכל ארבל ומיכאל גלוזמן )עורכים(, 
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השילשי" )1896( וש ל"ספר הקצבנים" )1909( הופיעו שנים רבותל אחר פרסום "בסתר רעם", 
וכך גם הרומ ן"בעמק הבכא" )1896–1907(. "בסתר רעם", שראה אור מלכתליחהב עברית, הוא 
אפוא הופעתו הראשונה ש לה"נוסח": סגנו ןעבר יספרותחיי יוד ישאִפשרל אברמול ץיבהיצג 
בשכלו לר באת המיצאות ואת נפש האדם,ל התגבר ע למגלבות הכתביהב עברית, שהייתה 
אז שפהל א מדוברת, ולנסב חאופ ןקולע את מחשבת הדור.20 שילשית, הסיפור דחוס עד 
להתפקעצייב וגים ש להפרשות, שאריות ופעולותל א־רצוניות ש להגוף. אמנםב כיצי לרותיו 
ש לאברמו ץיבמופיע ער בר בשחיל לות, פרחיות, פצעים, עקציות, מ ירקק ופסולת, א לב

בסיפור זה, וחייבודלחב קו הראשון, העלילה ממש נקברת תחת גביו בש לשאריות. 
לענייננו,ח שביותו ש ל"בסתר רעם" נעוצהחיב ס יההמרה המורכיבם שהוא מקיים ןיב 
לכלוךל מלנכוילה — וזאתב סיפור שבו הכתביה עצמה נתפסת כהפרשה.ב ש חיהרפוא יש ל
המאה התשע עשרה, המלנכוילה — המרה השחורה — היאחיל ה האחראיתל מ בצרו חדיכאוני. 
א לצאברמוץיב, הפרשה זו ש להחומר המלנכו ילהיא גם הנושא/המושא ש להכתביה וגם מה 
שמצייר אותה.ל מרות האפקט הגרוטסקי־קומ ישהודגש רבותיבב קורת, אפשרל קרוא את 
הסיפורת ש לאברמו ץיבכספרות מלנכוילת שהלכלוך משמשב ה כמטאפורה הל ןמ בצהלאומ י
והל ןתהילך היצירה.ל כן, סיפורת זו — ובסיפור "בסתר רעם" הדבר ניכריבב רור — משמשת 
כחויילת מעבר ןיב ספרות ההשכלה, החדורהב רו חהנאורות האופטימית הבטוחהב כוחם ש ל
ערכ יהקִדמהל הושיע את היהודים מסלבותיהם כמיעוטל אומב יגולה, ןיבל הספרות העברית 
הפסימית ש למפנה המאות התשע עשרה והעשרים, ובכללהיצי רותיהם ש למ"ז פייארברג, 
מ"ב ירדצי'בסק יוי"ב חרנר, שצירה זיקה הדוקה ןיב מלנכוילהל אומית ואישית ןיבל כתביה. 

"מוחי מלא עופרת ולבי נתאבן": כתיבה ומלנכוליה

השנים המעטות שלחפו ןיב הפרעות המכונות "סופותב נגב" )1881–1882( ןיבל פרסום 
"בסתר רעם" היבאו מבקרים ריבםל סברה כ יהסיפור מיצגח שבו ןנפש אידיאולוג ישבסופו 
בוחר אברמוב ץיבעמדהיצ ונית.21ב הקשר זה הודגשהב מיוחדיחב רתו ש לאברמול ץיבכתו ב
את הסיפורב עברית,ל אחר שמונה עשרה שנים שבה ןכת בספרותי פהייב דישבלב ד: "א י
אפשר היהל ו,ל מנדיל, שלא 'להחזיר גרושתו' — את הלשו ןהעברית, שעצ לד האמתל א נפרד 

שינוי: ספרויות יהודיות בתקופה המודרנית, קובץ מאמרים לכבודו של דן מירון, מכון בן־גוריון 
לחקר ישראל והציונות, שדה בוקר 2008, עמ' 72-25.

ראו חיים נחמן ביאליק, "יוצר הנוסח", כל כתבי חיים נחמן ביאליק, דביר, תל־אביב תש"ך, עמ'  	.20
רנו–רנז. לדברי בנימין הרשב, הנוסח של אברמוביץ חולל מהפכה בלשון העברית והפך אותה 
ללשון סינתטית ומודרנית המציעה משלבי לשון ומבעי לשון מתקופות היסטוריות שונות של 
 Benjamin Harshav, Language in Time העברית ומסוגלת לייצג את המציאות המודרנית, וראו
 of Revolution, University of California Press, Berkeley and Los Angeles, California

1993, p. 129
ראו, למשל, שקד, בין שחוק לדמע, לעיל הערה 8, עמ' 73; מירון, "ש"י אברמוביץ בין יידיש  	.21

לעברית", לעיל הערה 19, עמ' 43.
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ממנהל גמר יאף פעם", כתי בוסף קלוזנר.22 אולם היבקורת הלאומית התעלמה ממורכבותו ש ל
הסיפור.ב מאמרה "מנדח ילוזרל כסלון, אברמוח ץיבוזרל עברית — קריאהיציב רה 'בסתר רעם'" 
מראה ענת ויסמ ןכציד תבנית העלילה, שבמהלכהח וזרת דמות המספר, מנד ילמוכר ספרים, 
לשבתב כסלון, מקפלתב תוכה את השניוּת הכה עקרוניתל כתביתו ש לאברמוץיב.ל עמדתה, 
התנועה מ ןהעיירה ואילה, הקשורהב טבורהל מעברים סגנוניים ןיב הגבוהל נמוך, משקפת 
את ההתבלטות ןיב הכתביהייב דישל כתביהב עברית ומבטאת את מ יבצהרו חהקציוניים 
התוקפים את המספר הבדו יהתוך־סיפורי, ובעיקר את המלנכוילה והנוירוטיות. ויסמ ןגם 
עומדת ע להתלותייח ןיב ו ש לאברמוב ץיבתור סופר העיירה ןיבל קיומה ש להעיירה, ע ל

כ לפגמיה, כפ ישהיא.23 
החזרהל כתבית סיפורתב עברית מקפלתב תוכה דרמה נוספת,ב עלת הביטים פסיכולוגיים, 
ולא רקל אומיים: דרמת השביהל כתביהב כלל. ענ ןייזה, שלא זכה עד עתהל תשומת בל 
היבקורתב הקשר ש לכתבית הסיפור "בסתר רעם", נראה יל מרכזיב יותרב :סיפור זה מתמודד 
אברמו ץיבעם א לבעמוק שהול ליבמשבר כתביה מלנכויל, מייסר וממושך שקטע את זרם 
יצירתול שנים רבות.ב סוף שנות השבעים ש להמאה התשע עשרה היה אברמו ןב ץיבהארבעים 
ושתייםב שיא החלצתו הספרותית והפויצילבסטית;ב שנים אלו הוא פרסם שורה ש למאמרים, 
ובהם "אהבהל אומית ותולדותיה", וספרו קיצור מסעות בנימין השלישיצי אל אורייב דיש 
וזכהל תגובות נלהבות ולפרסום רבח. והנה, דווקאב שעה זו נשמט קולמוסו שב לכיר סופר י
התקופה ובמשך קרוחל במש שנים נאלם קולו.ב שנים 1878–1879 התרגשו ע לאברמו ץיב
פורענויות קשותב :נו הסתבךב פרשייה פוילטית, גורש מרוסיה והתנצר, ומבצו הכלכ ילש ל
אברמו ץיבעצמו היהב שפ להמדרגה וחובות כספיים כבדים הוליבו אותו ואת משפחתו ייחל עונ י
וחרפת רעב. א לבכ לאלה החווירול עומת מותב תו האהובה, ראשל. מעט מאוד נכת בע למות 
הבת, אי לבדוע כ ןיב יהאבל בתו היה קשר אמ ץיומיוחדב מינו. אברמו ץיבעצמול א התחייס 

קלוזנר, היסטוריה של הספרות העברית החדשה, לעיל הערה 19, עמ' 382. השבחים שחלקה  	.22
הביקורת לאברמוביץ על חזרתו לכתיבה בעברית מעידים על אי־הנחת מיצירתו ביידיש. קלוזנר 
הפריד בין יידיש לעברית כבין קודש לחול; לדבריו, "נוסף לכך היה מנדלי בשנת 1886, כשחזר 
לעברית, בן חמישים ויותר, קרוב לימי הזיקנה; והרי הזקנים מתגעגעים תמיד על אהבת נעוריהם, 
ועל פי רוב זקנים, שעזבו בימי הנוער ובימי העמידה מה שהיה יקר וקדוש להם בימי הילדות, 
תיאר את שיבתו של אברמוביץ  פרישמן  )שם(.  זה"  וקדוש  יקר  אל  ושבים  'חוזרים בתשובה' 
ספרים",  מוכר  "מנדלי  פרישמן,  דוד  וראו  המשכיל,  הפובליציסט  על  האמן  כניצחון  לעברית 
בתוך רבניצקי וביאליק )עורכים(, מנדלי מוכר ספרים, לעיל הערה 5, עמ' 58-56. דברים תקיפים 
יותר כתב ביאליק באיגרת שנשלחה ב־1899 לרבניצקי: "ור' מנדלי שכתב זרגון — תמיהני אם 
תהיה לו כפרה עולמית. הלואי שתועיל לו התשובה שהוא שב בתרגמו עתה את כתביו עברית" 
)פ' לחובר ]עורך[, אגרות חיים נחמן ביאליק, כרך א, דביר, תל־אביב 1938, עמ' קכז(. ראו גם 
גלוזמן, הגוף הציוני, לעיל הערה 4, עמ' 98-97; מירון, "ש"י אברמוביץ בין יידיש לעברית", 
 Naomi Seidman, A ראו  והיידיש  העברית  של  המגדרית  המטאפוריקה  על   .19 הערה  לעיל 
 Marriage Made in Heaven: The Sexual Politic of Hebrew and Yiddish, University of
California Press, Berkeley, California 1997, וכן אצל ויסמן, "מנדלי חוזר לכסלון, אברמוביץ 

חוזר לעברית", לעיל הערה 19, עמ' 84–85. 
ויסמן, שם, עמ' 82–84. 	.23
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ישירותב כתיבול אובדב ןתו, אבחל לבריו הוא כת בע לה"שלאק" )האסון( שפגעב ו ובאשתו 
וע להקרע ש בלב"שלאי רפאב עולם".24ב מכתיבם שהוא שובחל חלריו מספר אברמו ץיבע ל
ייסוריו ומונה עילהם קוש ינוסף: "היית יכאנשים האומיללם ההםב סיפור יקסמים אשרחב מת 
בּר אמנם  הקוסמים הרעים נהפכובל ריות משונות. הם רואים ומיבנים ומרגישים ומצטערים והדִּ
אב ןיהםל היבעל קרויבהם את רוחם ולהגידצ רתםל פניהם".25 ץיח מפריד ןיב רגשותיו ןיבל 
לשונו ומונע ממנול ספר את אשר עבל לו ולתנות אתצ רותיו: "בהגיג יתבער אש ולבשונ יאהה 
א ןימלה!".26 אי־היכולתל דו בבאת הכא בעולהחב ריפות כאשר אברמו ץיבמנסה את כוחו 
בכתביה: "אמרת יאבכהב מכתל בפניכם וארוויכם דמעתי,י קירי, אוי ילרו יל חמעט. א לבמד י
נגעב יעט והנה מתלאה —י ד יאסורות כמוב עבותות קסם, הרגשות ימתאמצותל השתפך ע ל
הגילו ןואנ יאמנם נפעמת יולא אוכל לכתו במאומה!".27 משבר הכתביה מוצג אפוא כקללה 
מאגית — "עבותות קסם" — המונעת ממנול המיר את תחושות נפשו הקשותל מילים וגוזרת 
עילו אלם. העט הוא היצנור שדרכו אמורות הדמעות, היבטו יהגופנל יסערת הנפש,ל עבור 
התמרהל דיוֹ,ל מליות שבר וקינה — היבטו יהרוחנל יסערת הנפש — א לבעוצמת הרגשות סותמת 
את היצנור ואינה מאפשרת פורקן.ב אחרית הדברל מחזה דער פריזיוו )הגיוס(, שנכת בכנראה 
בשנת 1884, הסיבר אברמול ץיבקה לקוראיו מדועל א שי חלדוב כתביהב שנים האחרונות: 

הצרות ש להזמ ןהאחרו ןאבינו אתיבל ,ב אופ ןשהלשול ןא נשמעהל יל דבר והידל כתו ב
מלה. זוה יאותה שתיקה, שאדם משתתק כשיסורים קשיםב אים עילובב ת אחת ועוילם 
לובב ריאות וייחם הרבהי ותר משעוילם אנחות ובכב ידמעות־דם; ואם דבר זה נמשך 

הרבהלב א עזרה מ ןהצד,י ש סכנה שאדםי פסוק מלהיות אדם.28 

אברמו ץיבמתאר את עצמו כמ ישלכודב סיטואיצה נואשת וחסרת מוצא: אי־יכולתול כתו ב
ע לדיכאונו העמוק נגרמתב ש לאותו דיכאון, ובהב עת היא משקעת אותוי ותר ויותרב תוכו. 
אולם א ןיזה מדויקל טעו ןשאברמו ץיבאינו כות בכב ללתקופה זו, שהר יהואב כ לזאת מספר 
בכת בע למשבר הכתביה שלו, אם כל יאיציב רות ספרותיות אלאב מכתיבםבחל ריו. ואכן, 
בשנים 1878–1884 מתנה אברמו ץיבאתצ רותיוב עשרות מכתיבם;29ל מרות דיכאונו, כאבו 
לובשצ ורה מליוילת כתובה.ל מעשה, נראה כ יאברמו ץיבכלואב תוך מעג לש לכתביה השוללת 

שאול גינזבורג, "מענדעלע מוכר ספרים אין זיינע בריף", די צונקופט, 28, 1923, עמ' 68ב. 	.24
צייטשריפט )ווייסרושישע וויסענשאפט־אקאדעמיע, יידישער סעקטאר(, כרך ה, מינסק 1931,  	.25

עמ' 36-35.
שם, שם. 	.26
שם, שם. 	.27

מתוך ההקדמה למחזה דער פריזיוו, פטרבורג 1884; מצוטט מתוך קלוזנר, היסטוריה של הספרות  	.28
העברית החדשה, לעיל הערה 19, עמ' 372-371. המחזה לא הועלה על במה, כמעט לא הופץ 
ולא זכה להתעניינות ביקורתית, וראו על כך אצל מירון, "ש"י אברמוביץ בין יידיש לעברית", 

לעיל הערה 19, עמ' 40–41. 
ראו גינזבורג, "מענדעלע מוכר ספרים אין זיינע בריף", לעיל הערה 24, עמ' 63–71; ש. דובנאוו,  	.29
פון "זשארגאן" צו יידיש און אנדערע ארטיקלען, ווילנע 1929, עמ' 128–140; צייטשריפט, לעיל 

הערה 25, עמ' 1–42.
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ומבטלת את עצמה: הוא כותב, א לבכתביתוח זרתית, מונוטונית, כפייתית, וע לפ יתחושתו 
אינה מבטאתיצי רה ומחשבה מקוריות. הוא כות בע לכך שאינוי כול לכתוב. המילים מסמנות 
רק אתח וסרי כולתל ןסמן; הדביור החזרתי, הכפייתי, הוא אפוא סוג ש לשתיקה המעידה ע ל

תחושת השיתוק שאחזהב ו. 
פרסומו ש להסיפור "בסתר רעם" — שראה אור, כאמור,ב ־1886 — מ ןייצאת הגחיה 
החוּצה מ ןהמלנכוילה שלכדהב תוכה את אברמוץיב. עצם כתבית הסיפור מעידה ע לסופו ש ל
שיתוק הכתביה. ע למ בצהרו חהחדש מדוו חהמספר, מנד ילמוכר ספרים, כברב פסקה השנייה 
ש להסיפור: "שחוק נעים מרחף ע לשפתב ירגע זה, שאנ יקוראב שם כסלול ןפניכם, שחוק 
מבשר טוב, משמיע שלוםבל נים מאת אם־הורתם,בל נב ינים מאת אם־זקנתם ולקרויבם מאת 
דודתם, מבשר ואומר ומתכול ןעשותל הם נחת־רוב חספוריו, רואהב שמחתם ונהנה גם הוא" 
)עמ' שעז(. הכתביה ע לכסלון, הדוגמא המובהקתל עיירה היהודיתב גולהב כת יבאברמוץיב, 
היא,ל דבר יהמספר, פעליות משמחת, שתיבאל תגובתם האוהדת ש להקוראים. תגובה זו — 
נחת רו חושמחה — כבר מרחפת מראש ע לשפת יהמספר. אברמוץיב, ששניםל א היהב כוחו 
להפסיקל התייסר ולא עלהיב דול כתוב, מוצאל ו פתרוב ןדמותו ש למספרב דיונ ישאינו פוסק 
מלספר ע לעצמו מתוך "שחוק מבשר טוב". אולםב מהלך הסיפור מתגלה כל יא השחוק הטו ב
אלא השקיעהב מלנכוילה היא המלווה את מנד ילהמספר,ב דומהל מלנכוילה שאברמו ץיב
עצמו שקועב ה. אברמו ץיבנ ץלחאפוא מ ןהמלנכוילה ומשיתוק הכתביה שלו־עצמוב אמצעות 
כתביה ע להמלנכוילה ש לדמותב דויה, מנדיל, וע להשיתוק והאלימות שהיא ממיטה עילה. 
הסיפור מפריש את המרה השחורה החוצה והטקסט נושא עמו את סימנ יהמלנכוילהל א רק 
בתכניו אלא גםב פנייה החדה מ ןהאלימות א להקוט בהלשונ יהמנוגד: הפטפוט הלבת יפוסק 

שאברמו ץיבמזרים מפיו ש למנדיל, המספר הבדוי. 
"בסתר רעם" נכתב במשך קרול בשנתיים,ב סמוךל כתבית המחזה דער פריזיוו או 
זמן־מה אחריה. ד ןמירו ןטוע ןכ יתליחה ניסה אברמול ץיבכתו באת הסיפורייב דיש, כסיפור 
במכתיבם, אךל א הל חילצהיבאויל ד יסיום.30ב ניסיול ןכתביה אפיסטולרית ניתל ןראות מע ןי
המשךל מכת יבהאלבות שכת באברמובחל ץיבריוב אות ןשנים, אולםי שב ה גם כדל יהעיד ע ל
הקשיים הריבם שילוו את החזרהל כתביהב עברית.לח קו הראשו ןש להסיפור אמנם התפרסם 
בשנת 1886, אולם עד פרסוםלח קו השנ יעברה שנה תמימה, והסיפור נדפסב מלואו רקב שנת 
31.1887ב שנ יהלחקים מתבלט מנד יל— המספר המיצג עצמו כסופר —ב שאלה אםל כתו באו 
לאל כתוב.לחב קו הראשו ןש להסיפור הוא מספר ע לכסלו ןוע להווייתה המנוונת ומסיבר מדוע 
עז באותה ע למנת שלאחל זור. כסלו ןמתוארת כמיקרוקוסמוס קרתני, כעור ונלעג שתושיבו 
היהודים ריקנים,צ עקנים, קטנונים וחמדנים. אורחותייח הם העלויבם והתנהגותם מעכירים את 
רוחו ש למנד ילעד כד יכך שהוא מילחטל עזו באת העיירה ולהפסיקל כתו בע לתושיבה, אך 
אחר כך הוא נחים ע להלחטתו,ח וזרל שבתב תחומ יהעיירה וכות באת קורותיה.לח קו השנ י
ש להסיפור מתרחש ןיב עזבית כסלו ןיבל ןהחזרה אילה, תקופה שבה הואי ושב בעיר קיצבא ל
ונמנע כ לילמכתביה.לחב ק זה מספר מנד ילע להפוגרוםב קיצבא לוע לגזֵלת סוסו, עיבח לרתו 

מירון, "ש"י אברמוביץ בין יידיש לעברית", לעיל הערה 19, עמ' 48.  	.30
היום, 1.4.1886–2.4.1886, עמ' 2–4; בן עמי, א, אפריל-מאי, 1887, עמ' 25-1. 	.31
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לעדתב טלניב ית המדרש, שאינה מפסיקהל דו ןולדושב פרעות, ובלסוף ע לרכישת הסוס 
החדש והחזרהל נדודים ןיב עיירותי שראב לגולה כמוכר ספרים. קש ייהכתביה ש לאברמוץיב, 
שנבעו מאובדניו האישיים, מילחלחם אפואל תוך הסיפור ונעשיםל קש ייהכתביה ש למנד יל
בעקבות הפוגרום; הטראומה האישית ש להסופר מעבצת את סיפור הטראומה הלאומית ש ל
הפוגרומים.ל כן,ל מרות השחוק הנעים שבו מקדם אברמו ץיבאת קוראיו, ולמרות התיאורים 
הסאטיריים והעוקצניים הגודשים את הסיפור, א יאפשר שלאחל ושב הלך הרו חהמלנכו יל
השורה ע ל"בסתר רעם". ויסמ ןמזההב סיפור,צל ד התזזיות והנוירוטיות, המשקפות אי־נחת 
מ ןהעיירה היהודית, מופעים ש למרה שחורה המבטאים כניעהל כוחות המנוונים ש להעיירה 
וסימנם ניתוק מ ןהעולם האנושי, ובעצם ניתוק מ ןהאנושיות,32 אולם דומה שניתל ןראות 
גם את הסיפור עצמו כסיפורב ע למאפיינים טקסטואיילם מאניים המסתירים ומצפינים את 

האלם המלנכויל. 
האלם המלנכו ילוהפטפטנות המאנית הם תגובות הנובעות מ ןהאלב. פרויד טוע ןשא ןי
למאניה תוכ ןשונה מזה ש להמלנכוילה, שהר ישת יההיפעלויות נאבקותב תסיבך זהה, וז'וילה 
קריסטבה רואהב עצילות האסתטית מנגנו ןפציוי, שפה מזויפת המתרוממת מעל לנורמות 
הלשוניות ש להשפה הבנאילת ומיצעה התרגשויות נטולות שם,יל דה מחדש ש להיוצר 
הא לבוהיתום.33 ואמנם, מצד אחד, "בסתר רעם" עמוס משחק ימילים,יח דודל ישון, רמזים 
ופרפראזות, וכפ ישמירו ןמראה, אברמו ץיבמל חילצדחוסב משפטים ספורים עשרות רמיזות 
אינטרטקסטואילות המשעשעות את הקוראים ומסמאות את עיניהםב שפעתן.34 מצד אחר, ןיב 
ההתבדחויות, משחק יהלשו ןוההתלוצצויות הרבות מיצבצבם הרהורים עגומים ומלנכויילם, 
החבנות קודרות ע למ בצהאנושות ותחושות ש למרירות וחוסר אונים, כפ ישעולה מדבר יהמספר 
כברב תליחת הסיפור: "לידיםלב אלי דות מחזה ע בצונורא מאד, שוברבבל ות ומדא בירוח, 
מעורר גועל־נפש ורגשי־רחמים כאחד" )עמ' שעט(, ובהמשך הוא מתאר מ בצנפש ימלנכו יל
מובהק: "הנך הוזה שוכי בומם סרו חע למטתךחב דר אפ לוסגור שא ןיאור השמשי כובל לקוע 
בו" )עמ' שפב(. כברב החלבות האפלות הללו אברמו ץיבקושר ןיב המלנכוילה ןיבל גוע :ל
בתיאור הראשון, המראה המע ביצשלי לד יכסלו ןמגע ליאת הנפש, התיאור השנ ימפע לי
את שת יהמשמעויות ש להמליה "סרוח" — הגוף שכוב בפישוט אבירים ובאשה עולה ממנו. 
המלנכוילה מיבאה עמה סילדה מ ןהעולם שחבו ץומ ןהגוף שחבדר. המיצאות מצטיירת 
כזרה וכאטומה, הנורמילות אינה אלא כיסוף, משאלת בל ותול א, והשחוק מתגלה כעווית, 
למש לכאשריח וכו ש ל"הארי", סוסו ש לעזריא להעגלון, מתואר כהתפרקות גופנית שמבעדה 
נשקפים מלחה ומוות: "שפתו התחתונה רופפת ותלויהל מטה ושניו נשקפות מבעד פת יח
פיהו ונראה כמשחק,ב שעה שעי ןימינו נגרה מא ןיהפוגות" )עמ' שעט(. אברמו ץיבמפיק 
מ ןהמלנכוילה פיכחו ןפליוסופי, עמדה המילבטה אתח וסר המו ןבואת הגרוטסקה שבקיום 
האנושי. השחוק אינו מעניק הגנה מפנ ימעמקים ש לקדרות וחוסר נחמה,ל הפך; הואח ושף 

ויסמן, "מנדלי חוזר לכסלון, אברמוביץ חוזר לעברית", לעיל הערה 19, עמ' 82–83. 	.32
טננבאום,  אדם  מגרמנית:  דתיים,  וטקסים  כפייתיות  פעולות  ומלנכוליה,  אבל  פרויד,  זיגמונד  	.33
רסלינג, תל־אביב 2002, עמ' 22; ז'וליה קריסטבה, שמש שחורה: דיכאון ומלנכוליה, מצרפתית: 

קרן שמש, רסלינג, תל־אביב 2006, עמ' 48.
מירון, "ש"י אברמוביץ בין יידיש לעברית", לעיל הערה 19, עמ' 49–50.  	.34
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את פנ יהמוות, וגרוע מזה — זהו מוות שנראה כשחוק. ואכן, כאשר סוסו ש למנד ילנלק חממנו 
בפרעותב קיצבא לוהמו ןהפורעים מכה אותו עד אובד ןהכרה נמיחם משחק יהלשו ןוההצלות, 

והלך הרו חהמלנכו ילמשתלט ע להסיפור:

ימים הרבה הייתח יולה, משומם ומשועמם, ועולם הפוך ראיתב יכ לנוראותיו: דיניו, 
נימוסיו ועונשיו, מעשים משונים ודברים מבהילים. וכשהגיע זמנל יהתפטר משםב שלום, 
סטרו יל ע לפ יוהשיבעוני, שלא אגלה כלוםב הא יעלמא מכ למה שראית יושמעת י
שם. ולפיכךל אחר הזיעה המרובה, שהיית ימזיעל רפואת גופי, כראויל י, התאפקת י
ולא אמרת ידבר, אלא מתאנח, רומזב עינ יומגמגם. התחזק, מנדלי, ודבר! ולמה תהיה 
כגולם? — עוררונ יהמבקרים אות יכדרכםב דבר יתוכחה שביח לה, ואנ ינאנ חומעמיד 

עינ יעילהם, וא ןידברים. )עמ' שפג–שפד(

"בסתר רעם" נמנה עם היצירות הראשונותב ספרות העברית שטיפלוב נושא הטעו ןש ל"סופות 
בנגב". דמותו ש למנד ילמוכר ספרים, המתקשהל התאושש מ ןהטראומה ש להפגיעה הפיזית 
וש להעבלון, מסמלת את השבר האידיאולוג יוהלאומ ישאילו נקלעו הקהליות היהודיותב עקבות 
הפרעות. ההוויה היהודית מתגלהב סיפור כצורת קיום פגיעה ושברירית שתהילכים היסטוריים 
ומגמות אנטישמיות מאיימיםל מוטטה. העולם ההפוך שמנד ילרואה "בכ לנוראותיו: דיניו, 
נימוסיו ועונשיו" מרמז ע לסכנה מוחשיתיל הדות עצמה וע לאפשרות כיליונה. ההצעה היחידה 
שהועלתה עד אזל הלצת ההוויה היהודית א למו להאילמות האנטישמית — קריאתה ש לתנועת 
ההשכלהל השתבלות היהודים ייחב הבחרה והתרבות ש למדינות אירופה — מתגלה כתמימה 
וכמנותקת מ ןהמיצאות. מנד ילאינו קם ממשכבו כיוו ןשאל ןיו עבור מהל קום. ההווה קבור 

בהריסותיו, וא ןישום אופקל אומ ישניתל ןשאוף אילו. 
ברם, הפרשנות הלאומיתל סיפור אב ןיה כדל יהבהיר עד תום מדוע שוקע מנד ילא לתוך 
מרה שחורה כה מתמשכת, ויותר מזה, מדוע הוא אינו מל חילצה ץלחיממנה. התאוששותו ש ל
מנד ילאורכת זמ ןרב. רעיו, שעמדוב התנסויות דומותב מהלך הפרעות, כבר מסוגילםל קיים 
מצוותיב קורח וילם ובאים אילו כדל יעודד את רוחו,ב עוד הוא עצמו אינו מסוגל לקום מע ל
משכבוי מים ריבם והוא "משומם ומשועמם", דהיינו מדוכא ואומלל, הוזהב הק ץיוחסר אונים.35 
בחריו מבקשים ממנול התחזק — סיטואיצה המזכירה את דבר ירעיו ש לאיו ב— ומשווים את 
מבצול מ בצהגולם,ח ומרצב ורת אדם אשר א ןירוב חקרבו.ב תגובתול דבר יהרֵעים המנסים 
לנחמו ניכרת המלנכוילה העמוקה ש למנד :יל"הפכת יאת פנ יא להקיר ובכיתי" )עמ' שפד(. 
הפיכת הפניםל קיר — מחווה המסמלת מוות — והבכ יהמלווה אותה מלמדים ע ל
היחדלו ןוהאומללות הקשים ש למנד ילועח לוסר האונים העמוק והמצמית, המזכיר אתח וסר 
האונים שאברמו ץיבעצמו תיארב מכתיבובחל ריו ולקרויבו. אברמו ץיבסיפרב מכתיבו ע ל
אותה שתיקה שאדם משתתק כשייסורים קשיםב אים עילובב ת אחת ועוילםל ובב ריאות 

פירושה  "שעמום"  המילה  עשרה,  התשע  המאה  של  בעברית  ובכלל  אברמוביץ,  של  בעברית  	.35
במרה  כ"לקה  ו"השתעמם"  "שֻׁעֲמַם"  הערכים  את  מגדיר  בן־יהודה  מילון  רוח.  ונכות  דיכאון 
טו,  כרך  מלון הלשון העברית הישנה והחדשה,  וראו  ברוחו", בהתאמה,  ולקה  ו"חלה  שחורה" 

ירושלים 1959.
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וייחם, ומנד ילמגדיר את מבצוב מילים המתארות מרה שחורה — "משומם", "משועמם"; 
אברמו ץיבתיארב מכתיבו את ההיאלמות — ומנד ילמעיר: "ולא אמרת ידבר", "וא ןידברים"; 
אברמו ץיבתיארב מכתיבו כציד שפך אנחות ודמעות ודםב מקום דיו — "וארוויכם דמעתי", 
"אנחות ובכב ידמעות־דם" — וגם מנד ילנאנ חאךל שונו מאובנת: "ואנ ינאנ חומעמיד עינ י
עילהם, וא ןידברים". א לצאברמוץיב, "עבותות קסם" משתקות אתי דיו, ואליו מנד ילזוכה 
ל"סטירה פלאית" ע לפיו שגוזרת עילו גמגום, כמשהב שעתו, רמיזות עיניים ואנחות.ב סטירה 
מהדהדות המכות שספג מנד ילמ ןהפורעים, אך היא נושאת עִמה משמעויות נוספות. ע לפ י
המדרש, מלאך סוטר ע לפיהם ש לתינוקות שי להודים כדל יהשכ חימהם את התורה שלמדו 
ברחם אמם.36 התינוקות הפועים בלחל הםל מעשה תלמידח יכמים ששכחו את תלמודם, 
ולפיכך, התבגרותם אינהל מידה ש לדבריםח דשים אלא תהילך ארוך ש להיזכרות.ב דומה 
לכך, גם מנד ילשסטרול ו ע לפיו הופךל תינוקח סר אונים שאביד את כשריו המליויילם והוא 
אינוי כו לאלאל פלוט הברות ואנחות. כשישול בדבר, הדביורי היה תהילך ש להיזכרות. אולם 
הסטירה ע לפיו ש למנד ילמשחררת את היכולתל ספר א לצאברמוץיב. שתיקתו הקודרת ש ל
מנדיל, המופרעת רק עי לד יאנחות וגמגום, מאפשרתל אברמול ץיבדבר,ל כתו בולהיבע, 
אמנםב מרומז, את מכאויבו הנפשיים שלו־עצמו. וכך, השתקתו ש למנדח ילושפת טפ חמ ן
הטראומה העצורה ש לאברמוץיב, שכמו מיאנהל עלות ע להניירב משך שנים. הטראומה 
הלאומית ש להפוגרומים, שמנד ילהוא מקרה פרט ישלה, מאפשרת סוף כ לסוף את דביו ב

הטראומה האישית שי לוצרו, אברמוץיב. 
טראומה זו נרמזתב הזיותיו ש למנד ילהרואהב עינ ירוחו דבר־מה מחריד ומבה לישא ןי
בלטאוב מילים.ל כאורה, הסוד המאיים נותרלב ום גם עבור קורא יהסיפור, אך כאשר מנד יל
מב ץיצפניהם שבח לריו, המנסיםל עודדו, הוא מתארלב א משים את מה שהוא רואהב עולם 

ההפוך, כלומר את מה שממלא את נפשו אימה, ס לבופצלות: 

קשהל ראות דמעותיו ש לאדם מעונה ומדוכדךיב סורים, כשהוא מתע בצובוכה; א לב
קשה מזה הרבהי ותרל ראות דכא ומדוכא, שבלו דוי, נפשוב וכהב מסתרים ופניו שוחקות! 
נפש דאבה ופנים שוחקות זיווג נורא הוא, מחזה איום, מע ןיזה ש לכלה מתה תחתח ופה 

שחורהיבב ת־הקברות, שאפליו מ ישבלו א ןבנימוח... )שם(

השחוק שרחיףב תליחת הסיפור ע לשפתיו ש למנד ילמסתיר סיפור אחר — מחזהלב הות ש ל
"כלה מתה תחתח ופה שחורהיבב ת־הקברות": הקשר ןיב הגוףל נפש נמשחל לתונתה ש ל
נערהצ עירה עם המוות. מאחור יהפנים השוחקות מסתתרת נפשב וכייה, מתחתחל ופת הדודים 
מתרחש מחזהלב הות, ומבעדל דבריו השנונים ש למנד ילמתגלהב תו האהובה, המתה, ש ל
אברמוץיב.ב הזיותיו רואה מנד ילאת מה שאברמו ץיברואהב מיצאותייח :ם שוקקים, שהם 
מסכת מוות ע לפניה האבודות ש להבת המתה. מראה השחוק שמתחתיו רו ץבכיליו ןממיס 
את הבבלות הקשיםיב ותר: "אפליו מ ישבלו א ןבנימוח...".יי תכ ןשאברמוץיב, שחש עצמו 
משותקל נוכ חמותב תו, "מו יחמלא עופרת ו יבלנתאןב", מבקש שהמרת המראהב מילים 

בבלי, נידה ל ע"ב. 	.36
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תמיס את הא ןבשבלבו־שלו. נפשו ש לאברמו ץיבמזדהה עם הבת המתה, היא קפואה ומאובנת 
כמוה; רק הגוף, הפולט דמעות, אנחות וזיעה,יח .

לכלוך כשפה מלנכולית

התיאוריה הפסיכואנילטית הפרוידיאנית גורסת שהמלנכוילה מסתירה את האמיבוולנטיות 
שהמדוכאח ש כלפ יהאוייבקט האבוד. מצד אחד, האדם הא לבמפנים את האהו בשאבד וממקם 
את דמותוב תוכו כדל יאל אבדו. מצד אחר, כיוו ןשהאהבה מכליהי סודות אילמים, אותו אהו ב
שהופנם גורםל מדוכאל הפנות את תוקפנותו כלפ יעצמו.37 המלנכו ילהוא מ ישמכיחש את 
ממשות האובד ןוממית את עצמו כדל יאפשרל רו חהמתיחל ותב תוכו,ל התקייםב גווייתו 
כמו גולם. תפיסה זו ש להמלנכוילה, שנוסחהב ־1917יב ד יפרויד, אומצה כהחבנה מקולבת 
 ןיבאל לבמלנכוילה: הא לבהוא התמודדות "נורמילת" עם האובדן, המלנכוילה היא תגובה 
"פתולוגית". אולם דומה שא לצאברמוץיב, המלנכוילה היא גם הלך רו חועמדה פליוסופית 

ההכרייחםל כתביה.
ידיעותיו ש לאברמו ץיבע להמלנכוילה אינ ןנשענות ע לפרויד, כמוןב. עד סוף המאה 
התשע עשרה, תורת הנפש הנפוצהיב ותרב עולם המער יבהייתה תורת ארבע החילות, או 
המרות, שפותחהב רפואה היוונית העתיקה.38 תורה זו גורסת כ יגוף האדם מכ ליארבע מרות 
)humors( — מרה שחורה, מרהבל נה, מרה אדומה ומרהצ הובה — ובריאותו ש לאדם נקבעת 
ע לפ ישיוו יהמשקיב לניהן. עודף אוח וסרב אחת מ ןהמרות גורמים מלחות, וההלחמה מה ן
תלויהב הפרשתם,בייב ושם,ב קירורם אויחב מומם ש לנוזילם,ב התאםל סוג המלחה. ארבע 
המרות גם אחראיותל מ בצרוחו ש להאדם; עודף מרה שחורה — melaina kolaיב וונית, 
ומכא ןהמונ ח"מלנכוילה" — גורםח וסר תאבון, דכדוך, נדוד ישינה, עבצנות וחוסר מנוחה. 
מ בצרו חמלנכו ילהוא אפוא סימפטוםל מבצו הגופנ יש להאדם. הגישה הפסיכותרפית ש ל
ימינו, המיצעה שימושב מילים כאמצעל ירפא את הנפש, הייתה נתפסת ע לפ יתורה זו כחסרת 
תועלת ואף כמזיקה, שהר יתורת ארבע החילות מוצאת קשר ןיב המלנכוילה ןיבל השתקעות 
יתרהב מחשבות.ל כן, כדל יפטור את האדם מדיכאו ןהיא מיצעהל טפב למזונו ובאופ ןאכליתו, 
בהפרשות גופו,ב נשימותיו ובתנועותיו. כדל יהילחם מהמ בצהמלנכוי ילשל שתותןיי ,ל אכו ל
מזו ןטעים )אדם העולהב משק לנחש בכמ ישהילחם(,ל הזיע ולהפרישצ ואה ושתן.39 ומאחר 

שהמרה השחורה היא תופעה גופנית, פילטתחיל תה מפוגגת את האומללות. 

פרויד, אבל ומלנכוליה, לעיל הערה 33, עמ' 17–19. 	.37
רופוס  בידי  נוסחה  היפוקרטס,  של  בכתביו  הנראה  ככל  לראשונה  הופיעה  הליחות  תורת  	.38
מאפסוס ופותחה בכתביו של אבי הרפואה היוונית, גלנוס. בימי הביניים הייתה תורה זו היסוד 
 Vivian וראו  ויהודים,  מוסלמים  נוצרים,  מלומדים  של  הרפואית  ולפרקטיקה  לדיאגנוסטיקה 
 Nutton, “The Fortunes of Galen”, in R.J. Hankinson (ed.), The Cambridge Companion

to Galen, Cambridge University Press, Cambridge 2007, pp. 355-390
 Peter-Klaus Schuster and Jörg Völlnagel, “Dürer and Rufus: Melencolia I in the ראו  	.39
 Medical Tradition”, in Peter E. Pormann (ed.), On Melancholy / Rufus of Ephesus,
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השפעתה ש לתפיסה זו ניכרתב כתביתו ש לאברמוץיב, שהדמויותב סיפוריו מוכותצ רות 
ואסונות, הל ןאומיים וה ןאישיים. המרה השחורה מיבאה אותל ןשקועב אומללות משתקת. 
ישראל, גביור הסיפור "סוסתי", הוא מ ןהגביורים הקודריםיב ותר ש להספרות העברית, והוא 
שומע אתי גונו־שלו אףב טופוס הרומנט יש לשירת הזמיר: "למה, זמיריביבח י, נפשך כה 
עגומה?ל מה, משורר האביב, גםב גליה ורנה אתה מט ליטפה ש למרה שחורה? ולמהיב ם ש ל
נעימות זמירותיך אתה מכה גילם, גצ ילער ויגון?" )עמ' שכד(.ב סיפור "יבמ יהרעש" מנד יל
כות באיגרותבל נ ימשפחתו ומגלה כ י"רו חעבצות היתה שוֹרהב אות ןהאגרות ור חיש למרה 
שחורה וקינותל תשעה־בא בהיה נודף מהן. היית ימקונ ן'איכה', הו יהו יע לכ להעולם!" )עמ' 
תטו(. וכאשר ר יבשלמה, גביור הסיפור המאוחרב ע להיסודות האוטויבוגרפיים "יבמים ההם", 
מתייתם מאיבו, הוא שוקעב א לבממושך ועמוק: "א לבנפשו היתה כל־כך שוממה וכל־כך 
מחותלתב ערפצ ילער ויגון, עד שקרן־אור זו ש לתפלהל א היהב ה כדל יהאיר אפלתה אלא 
לשעה, ושאר שעות היום היהי וש בדומם ומשומם כגולם" )עמ' רצד(. אולםב נוסף ע לקינות 
היגון, דמויותיו מוכות הגור לש לאברמו ץיבמסוגלותל הגיר את המלנכוילה החוצהב דרך נוספת, 
גופנית ומשמחתל :הפריש,ל הויצאח טטים,ל זורר ולהזיע. כפ ישמסופרב "ספר הקצבנים", 
המקום המשמיב חותרב עיירה היהודית הואיב ת המרץח, שם מזיעים היהודים החוצה את 
מררתם: "בכ לפעם שאנב יאל כסלון, ראשית דבר, אנ ימשכים והולךל מר ץחהקה לשם, כד י
להגעב ליה לבאת כ ילולה ץילחאת עצמות יע להאצטבא העילונה. אפשר אתה מלגלג ע יל— 
ואנ יאומרל ך: א ןיא ילצתענוג גדוי לותר מזה. תמיהנ יאםי שב עולםח מדה טובהל גוף מזעה" 
)עמ'חצ (. ואכן, ההפרשות, השיירים והאשפהב סיפורת ש לאברמו ץיבאינם אך ורק ראיות 
לאורייח חםב זוי; הם גם עדותל שפע מתפר ץש לגופיםי הודיים שמתחככיםב עולם,ב ולעים 
אותו ופולטים אותויחב וניות עזה, ובכך מונעים מ ןהמרה השחורהל קנות שיבתהב גופם. 

הדיו, נוז להכתביה, מוצגת גם היא כהפרשהב סיפורת ש לאברמוץיב, ואף היא קשורה 
במלנכוילה. ע לפ יהמחשבה היוונית הקדומה, המזג המלנכו ילמוייל ליבאוש וחלוסר אונים 
אב לבהב עת הוא גם אחראיציל ירתיות. הפרובלמטה, אחד הספרים המוקדמים העוסקים 
במלנכוילה )ואשרי וחסב טעותל אריסטו(, טוע ןכ יהאישיות היוצאת דופן, האדם הדגול, 
נשלטת עי לד יהמרה השחורה.40 מכא ןואליך תואר המזג המלנכו יל— כלומר המזג המתאפ ןיי
בעודף מרה שחורה — כמזג היחונל ימשורר,ל פליוסוף ולניבא. המלנכוילה אינה מלחה או 
לקות נפשית ש להמשורר אלא היא עצם טבעו; המרה השחורה היא איכות רוחנית המעניקה 
את היכולתל הרהר,ל תהות, ויותר מכול,חל וש אתי ופיו ואכזריותו ש להגור להאנושי. ןיב 
האמל ןדיכאונו,יב נו ןיבל המלנכוילה שלו, קיימת אפוא תלות טרגית. היגו ןהכריציל יחרה; 

אם האמילחי ןם מ ןהמלנכוילה שלו, הואי אבד אתחיי ודו, את כוחו ואת כישרונו.41 

 Mohr Siebeck, Tübingen 2008, pp. 53-55, 211-212; Luis García-Ballester, Galen and
 Galenism, Variorum Collected Studies Series, Ashgate, Vermont 2002, pp. 131-140

 Problems, Rhetorica ad Alexandrum, trans. Walter Stanley Hett, Harvard University 	.40
Press, Cambridge, Mass. 1970, Book XXX

על הקשר בין מלנכוליה ליצירתיות ראו קריסטבה, שמש שחורה, לעיל הערה 33, עמ' 12-10;  	.41
 Winfried Schleiner, “Melancholy, Genius, and Utopia in the Renaissance”, Wolfenbütteler

 Abhandlungen zur Renaissanceforschung, vol. 10, Harrassowitz, Wiesbaden 1991
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גםב עדותו האוטויבוגרפית ש לאברמו ץיבעיצי לרתו, הכתביה אחוזהב מלנכוילה. 
ב"רשימותל תולדותי", שנכתבוב שנת תרמ"ט, מספר אברמוב ץיבנוס חרומנט ימובהק ע ל

הפעם הראשונה שבה ניסה את כוחוב כתביה: 

באחד מלילות החורף,ח ליל ושך ענ ןוערפ לורו חסערה,י שבתב ידדחב דר יונפש ידלפה 
מתוגה. ולהשקיט נהמתב יבל דבר־מהל קחת יעטל יהש בידברל איש פלונ יומלמד 
הוא. והנה כתבתב יענ ןיהחנוך דברים הרבהב פעם אחת ע לגילו ןגדו למשנ יעבריו. )עמ' ג(

לילבה קר ואפל, שחשרת עננים ורו חסוערת מקדירות את שמיו והעולם מצוב ימ בצרו חרע, 
דולפת נפשו ש לאברמו ץיבמתוגה ומבדידות, כמו מזג האוויר הגשוםחב וץ; וכד ישהדילפה 
תיפסק הוא אוחזב עט ומנקז את הדלףל גיליו ןנייר.ל א המוזה שורה ע לאברמוץיב,ל א כו ח
שמימ יטהור, אלאצחל ה ש להמלנכוילה הוא שמסיע אתי דו עד שהוא מגיר דיו שחורה וממלא 
בכת באת שנצ יד יהדף הגדול. גם כאן,ב תיאור הכתביה, אברמו ץיבנזקקל מטאפורה ש ל
ההפרשה: הנפש דולפת תוגה, מגירה נוזילם, ממש כמו הגוף וכמו העולם, והעט,ב עקבותיה, 
מגיר דיו. האמ ןנעשה אחד עם העולם: הלילה הגשום מתאחד עם הנפש המְקירה את הכתביה. 
המטאפורה ש להכתביה כהפרשה נפשית מודגשת גםלחב ק הראשו ןש ל"בסתר רעם", 
שבו מספר מנד ילמוכר ספרים ע למערכת החיסים המיוחדתיב נו ו ןיבתוש יבהעיירה היהודית 
כסלון, המתוארים כעדת נמילם המתגודדת ס ביב"גרגיר אחד ממינ ימזונות", אולם הנימה 
המבודחת משתנהל פתע: "וכשהיתה נפש יקצהב הםל פעמים, מפנ ימלחת 'מרה שחורה' 
השולטתיב , והנפת יאת מק ילעילהם, או היית ימוריד עילהם טפה ש לדיו ]...[" )עמ' שפב(. 
מנד ילמודיע כאן, כבדרך אגב, כ ימלחת המרה השחורה שולטתב ו וכ יהמלנכוילה מעלה 
בו שלוש תגובות כלפ יתוש יבכסלון. התגובה הראשונה היא תחושת מיאוס: "נפש יקצה 
בהם";ב ניגודל סברה הרווחתב קר ברו בפרשנ יאברמוץיב,ל פיהי הוד יהעיירה המלוכלכים 
הם האחראיםל תחושת המיאוס כלפיהם, מנד ילתולה את הסביהל כך דווקאב מלחתו־שלו, 
מלחת המרה השחורה. התגובה השנייה ש למנד ילגולבתב אילמות: הוא מניף את מקלו עב לנ י
העיירה,ל א כדל יהכותם אלא כדל יהפיחדם ולהריחקם מעילו. הנפת המק למתגלגלתל תגובה 
השילשית: מק לההילכה מתלחףב קולמוס המונף ומתיז דיו ע להכסלונים. תחושת המיאוס 
מתגלגלתב אקט אילם, והאילמות מתנקזתל כתביה; המרה השחורה מתלחפתב דיו שחורה. 
מנד ילמטיבע אתי הוד יהעיירהב דיו, מנ חיצאותםב עבילותם ובכיעורם. הקזת האילמות 
בדיו פועלת את פעולתה התרפויטית ומשחררת אותו מעודפ יהמרה השחורה, ועד מהרה הוא 
ויהודיו אוהיבם כקודם: "והיינו דריםב כפיפה אחתב שלום ורעות כאור חכ להזוגות דארעא, 

שהם עתים נושקים זול זו ועתים מתקוטטים ונושכים זו את זו" )שם(. 
הסימיבוזה הפסיכו־פואטית ןיב מנדיל ילהוד יהעיירה מסתיימתחב טף: "עד שבא 
השט ןוהפרידיב נינו,ב רוגז ובוז עזבת יאת כסלו ןואמרתי, א יל ןיעודח פב ץה ויבהודיה 
ולא אוסיף עודל טפב להם עד עולם. עברו הימים ואנ ישותק, אינ יפוקדםל שלום ואיני 
כותב להם דבר" )שם; ההדגשהב מקור(. ניתל ןזהותב הימנעות מכתביה ענישה,ח רם ע ל
העם היהודי, עדותחיל סו העו ןיש לאברמו ייחל ץיבהיהודיםב גולה. ענת ויסמ ןטוענת כ י
ענישה זו היא גם ענישה עצמית ש להמספר המסמלת את התלות ההדדית ןיב הכותב, האמ ן
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הקרתני, ןיבל מושא כתביתו, כסלו ןהקרתנית,42 אולםב אמירה המודגשת "ואינ יכותל בהם 
דבר" מקופלתל דעת ימשמעות נוספת, שעניינה שיתוק הכתביה שאחזב אברמוב ץיבשנים 
שקדמול כתבית "בסתר רעם". כמוב תיאור "עבותות הקסם" המשתקות אתי ד יאברמוץיב, 
וכמוב רקע האינטרטקסטואל ילסטירה הפלאית הנסטרת ע לפיו ש למנדיל, גם כא ןמופיע כו ח
מטאפיז :יהשטן, שהוא שמונע את הכתביה עי לד יהפרדה ןיב הכות ןיבל במושא יכתביתו. 
בואו ש להשטן, המרפררל ראשיתו ש לספר איו ב— "וַביוא גם השטב ןתוכם. ויאמר ה' א ל
השטן, מֵאַיִ ןתבֹא" )איו בא 6–7( — רומזל גור לשחולקים הגביור התנ"כ ישאביד את כ לאשר 
לו והסופר הכות באת "בסתר רעם". האסו ןהאישי, והא לבוהמלנכוילה הבאיםב עקבותיו, 
מפרידים ןיב הכות ןיבל בהכתביה, ואליו הטראומה הלאומיתח וזרת ומבחרתיב ניהם. דווקא 
הפרעות, "סופותב נגב", ודווקא המשבר האידיאולוג יהחריף שפקד אתי הדות מזר חאירופה 
בעקבותיהן, מויצאים את אברמו ץיבמהאלם, מרפיו ןהידיים ומהשיתוק. כעת הוא מצרף את 
הטראומה הלאומיתל זו האישית ותולהב ה את שיתוק הכתביה שלו, כפ ישעולה ממכת ב

ששב חל־1882יל דידויב ביל נשטוק:

זה זמ ןמה מתכונ ןאנל יכתו במשהו ועד עכשיו אינני יכול לגשתל עבודה.ח ושךב נשמה, 
עננצ יער שחורים מהפוגרומים האחרונים תועיםב ראש ולאחר כ לניסיו ןקטל ןהניע את 
מו יחמאיימים אלהב מבו לאיום ש למרה.ל א,ל אב דיו אלאב מרה ובדםי של כתו בעתה.43 

במכת בזה, כמוב קודמיםל ו, ניכרים הרצו ןהעזל כתו בוהתסכו למחוסר היכולתל עשות זאת, 
אולם הפעם האשמה אינה נעוצהב אלבו האיש יש לאברמו ץיבאלא "בעננצ יער שחורים 
מהפוגרומים האחרונים" הגורמים "חושךב נשמה". כ לאימת שאברמו ץיבמנסהל כתוב, עננ י
הצער הללו מיצפים את נפשוב "מבו לאיום ש למרה". אם קודםל כ ןהמרה השחורה שיתקה 
את המחשבה, כעת הניסיוחל ןשו במעיצם את המרה השחורה. אולם מתוך האימה עולה 
תובנהח דשה שעתידהל אפשר את הכתביה, ותובנה זו תופיעב גביושה המלא ארבע שנים אחר 
כך,ב סיפור "בסתר רעם": "לא,ל אב דיו אלאב מרה ובדםי של כתו בעתה". הדיו המשמשת 
לכתביה אינה הנוז להמתאיםל תיאור המיצאות האכזרית.י של מלא את העטב נוזילם אחרים, 
במרה השחורה ובדם, המסמילם מלנכוילה ופיצעה. רק שפה גופנית וטראומטיתי כולהל תאר 
ולהמיחש את הכאב, את האימה ואת הייאוש שחוללו הפרעות.י תרה מזאת, העיסוקב טראומה 
הלאומית ש להביצור היהודב יתחום המוש במשמש כמדיום שדרכו ניתל ןאברמו ץיבסוף סוף 
להיבע את הטראומה האישית. כעת הואי כול לזעוק את כאיבו, אתיי סוריו ואת דיכאונוב שפת 
הריבם שחולקים עמול פתע את תחושת הא לבוהאובדן, אתח וסר האונים ואת האומללות 
שהיו עד כה מנתלח קובלב ד. הפרעות פורצות את הסוילפסיזם ש להכא בהפרט יומאפשרות 
למלנכוילהל הפוך ממ בצפתולוג יאישל יאל לבאומ ישניתל ןדבר אותו,ל הסחיוב ריבם, 
לכתו בעילוביצל ור כולו. הפרעותי וצרות הילמה ןיב הפניםחל ו :ץההיסטוריה שאברמו ץיב

ב יחתוכה נעשיתל תמונה מהימנה ש להמלנכוילה שבנפשו.

ויסמן, "מנדלי חוזר לכסלון, אברמוביץ חוזר לעברית", לעיל הערה 19, עמ' 83. 	.42
 — נוסחאותיהם  על  ספרים  מוכר  מנדלי  של  הקצרים  "סיפוריו  שיינטוך,  יחיאל  מתוך  מצוטט  	.43

בירור ביבליוגרפי וטקסט ולוגי", הספרות, א:2, 1968, עמ' 399, הערה 42.
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הקשר ש ןיבטראומה היסטורית ןיבל מלנכוילה, זוהמה וכתביה מתוארב מקום אחר 
בסיפור "בסתר רעם": 

כ למאורע ומאורע,ל טובה אול רעה המתרגשבל וא עי לשראל, מחו ללומוילדב שעתו 
את פייטניו וכתבניו ודברניו ושתדלניו, כהצבה הזוב שעת הפשרת שלגים, כיו ןשבאה 
לעולם, מידצ פרדעיםב א ןיוקובע ןישם דירת ןומקרקר ןיתדיר, כ לזמ ןשישב ה משהו 
לחלויחת, ומשנתבישהל גמר יופסקה זוהמתה, הר יה ןמשתתקןי, כ ןילוהולכןי. )עמ' שפד(

ציה, הפרשה,  ההיסטוריה מפשירה שלגים, מפוגגת את הקיפאון, מציירתייח ם; וייחם משמעםבִ ּ
זוהמה.ב תוך הזוהמה הזאת יח האדם הכותב, שהוא עצמוצי ור נמוך, דמוי־צפרדע. קיצבא ל
שלאחר הפרעות כמוה כבִציה מזוהמת, מעח ןיומר היוח ילסרצ ורה שמהותו רקבויבות ולחלויחת. 
חלות זו,חיל ת המלנכוילה, מאפשרתצל פרדע —ב ת דמותם הזואולוגית ש להפייטן, הכתןב, 
הדבר ןוהשתד ןל—ל קרקר. הקרקור הוא הפקת קוח לסר משמעות,ל פחות משמעות אנושית; 
קו למונוטוני,ח זרתי, פטפטני. עםצ פרדע יקיצבא לעוק ץאברמו ץיבאתב ע ילהמצילה המזויפת 
אך גם מיבצע ע להכישלול ןדבר, המתבטאב גמגום ובאנחות, כלומרב קרקור.44 התנועה מהלשו ן
הדיכאונית הנעולהב תוך עצמהל קראתל שו ןרפרניצאילת, המתארת ומכוננת את העולם,בייח ת 
להיבאחב שבו ןאתח וסר האונים ש להשפה;ב דיעבד, הטקסט, הסיפור והרומ ןמצטרפיםל ג בב
הולך ומתגבה ש למילים והברות, שאחת מ ןהפונקיצות האפקטיביות שלה ןהיא הפונקיצה 
הפאתית — השמעת קול.ל כתו במשמעול הכירב מלנכוילות ש להשפה,לב כלוכה,ב קרקוריה. 
הכתביה ש לאברמו ץיבהיא כתביה הכלואהלב ולאה מלנכוילת. אחד מהביטיה ש ל
כתביה שכזו, מסיבר דומיניקל ה־קפרה, הוא העומס הר בש לאפוריות, פרדוקסים,ח זרות, 
הפלגות ומשחקל ישו ןהחוזרים ומצבעים את האפקט המערער, המטלט לוהמטריד ש ל
הטראומה.45 הפטפוט,יח דוד יהלשו ןוההתפלפלויות, ועִמם השיהוקים, האנחות, הגמגומים 
ושבר יהמילים, מסתויבבם ס ביבהטראומה, ניזונים ממנה, א לבהם אינם מעילםל ה ארוכה 
ואף א ןיזה מתפקידם, שהרי, כאמור, ההיפטרות המלאה מ ןהמלנכוילה משמעהיב טו ל
צית הזוהמה מתביישת, אם המלנכוילה מתכלה, גם הפייטנים  הכו חהמניע את הכתביה. אםבִ ּ
"משתתקןי, כ ןילוהולכןי". "בסתר רעם" מבטא אפוא השלמה פרדוקסילת עם ההכרהב כך 
שהכתביה היא פעליות מלנכוילת המעניקהל ס לבמוצא ושפה א לבאינה מסוגלתל משמעו עד 
תום. הסיפור הוא נקודת ההשקה ןיב השפה המלנכוילת ןיבל "האנדרלמוסיה שבאהל עולם" 
בעקבות הפרעות )עמ' שפח(, הרגע שבו השפה הספרותית נעשית מימטית כיוו ןשהיא מחקה 
בקרקוריה את קולו ש להעולם היהוד יההולך ונהרס. אם ההיסטוריהח סרת פשר ומייאשת, 
ציה מזוהמת,  לשו ןהצפרדעים היא היחידה המעניקהל הציי וג הולם. אם ההיסטוריה היאבּ ִ

רק שפה ש להפרשות, שפה מלנכוילת,י כולהל תתל ה קול.

על הקשר בין דו־חיים )צפרדעים( לדו־לשוניות בכתיבת אברמוביץ ראו בהרחבה אצל ויסמן,  	.44
"מנדלי חוזר לכסלון, אברמוביץ חוזר לעברית", לעיל הערה 19, עמ' 88.

דומיניק לה־קפרה, לכתוב היסטוריה, לכתוב טראומה, מאנגלית: יניב פרקש, רסלינג, תל־אביב  	.45
2006, עמ' 16–19, 48–50.
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לכלוך ואסתטיקה

בעינ יאברמוץיב, שפה ספרותית תקינה, נקייה ונורמטיבית אינהי כולה כל ללהש חי
את הקיום ההיסטור יהטראומטי, ה"מזוהם", ש להיהודים. אם הדיוב סיפורת ש לאברמו ץיב
מתוארת כהפרשה נפשית והעיירה רוויה טינופת, אז יהטקסט עצמו, התווך שיבניהן, מק לבאת 
תכונותיה :ןהוא מתלכלך. הטקסט מתאר את המיצאותב אופ ןסאטירי, אךב הב עת המיצאות 
מגיחכה ומעוותת את השפה עצמה. הפער האירונ ןיב יהמשמעות המסורתית ש להיבטויים 
המקראיים והחז"יילם ןיבל אסופת ההפרשות המתוארת מיצג את הטקסט כמערכת מסמנים 
הקורסת א לתוך המיצאות הבחרתית שהיא מנסהל סמן. כפ ישטוע ןמיכא לגלוזמן, אברמו ץיב
מכוו ןאת העברית א לאתרים נמוכים ונעדר ישג בובתוך כך הוא משנה אותה מ ןהיסוד,ב החדירו 
אילהי סודות קומיים וקרניילבם.46 וכך, ההנאה שהקוראים שואיבם מ ןהטקסט היא כפולה: 
גם שחוק ע לאודות מנהגיהם המוזרים ש לתוש יבהעיירה היהודית וגם שחוק ע לאודותל שו ן

הקודש המאבדת מקדושתה. 
הקיום היהוד ישלשו ןזו מתארת זולגלב א הרף מכלא מוסכמותיה ש להתרבות האירופית. 
היהדות אינה מתקיימתב תוך תבנית סגורה והרמטית הניתנתל תיאור קולע, מופשט וממצה. היא 
שופעת, מתפרקת, מתפרדת ומתפזרת עד שהיא הופכתל כתם,צל ורה שנהרסה וקוו ימִתארה 
מסריבםל התלכד מחדש.יצי רתו ש לאברמו ץיבמתענגת אפוא ע להתפרקות הצורה, הוויזואילת 
והלשונית כאחת, ומראה כ יניתל ןמצואב ה את היפה והטוב, את הפורה והמפרה,ל א פחות 
משניתל ןמצוא אותםב דגמים האמנותיים ההרמטיים, הניאו־קלאסיים וההרמוניים ש לתנועת 
הנאורות. עמדה זו מוצאתיב טוב יסיפור "בסתר רעם"ב תיאור מבלושיהם ש לתוש יבכסלו:ן

הכסלונ ישנמצא ר בבעב לגדו, כגו ןשומ ןהקוגי" לודייסא ועפרוריתלח מו ןשיציב לם, 
חילה ומ ץיהאף וכדומה, אינו בייח מיתה,לילח ה, אדרבה ר בבזה נו יהואל ו ומוכ חי
עילו, שאינו נוהגב עצמו סלסו לואינו מפנהבל ול דבריםב טילם. ואפליול עטרה ש ל
רפש, המקפת את שו ילהבגד, א ןיהכסלונח יושש ומעילם ע ןיממנה עד שהיא מתבישת 
ונופלת מאילה. הרל יפניכם, רבותי, הכסלוניםב מבלושיהם העילונים, ואת התחתונים — 
המכנסים והפוזמקאות, הרינ ימנל חידמיונכםל התגדרב הם. )עמ' שעח; ההדגשהב מקור(

הכתם הוא סימל ןמה שלאח וּברת כראוי, מה שלא נשלט, נוקה או סולק. הוא כשיח לנוכי, 
סויצאילזיצה שלא עלתהי פה ותוצאותיה הח ןשיפת הגוף ודחפיו.ח וסר ההתאמה ןיב הסדר 
הבחרת יוהתרבות ןיבל יהגוף שהוא מסמ ןהוא המכנה המשותףיל הודים. מנקודת מבט אחת, 
היהוד יהוא מ ישנכשב להפנמת שרשרת הסימנים ש לתרבות הנאורות, שהר יהוא מוסיףל ה סימ ן
נוסף — כתם גופו הפיזי, האוכל, מעכ לומפריש. מנקודת מבט אחרת ניתל ןטעו ןשהכתם הוא 
תוצר ש לקונסטרוקיצות אסתטיות והיגייניות הנתפסותבחב רה היהודית כ"סלסול" וכ"דברים 
בטילם". הכתם נוצרל א מפנ ישהיהוד יאינו שולטב דחף האכליה אלא משום שהמבט, המתֻווך 
דרך הרג ילהניקיו ןוההיגיינה האירופיים, מזהה אותו כמוכתם. היהוד ימלוכלך מפנ ישסדריה 
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ש להבחרה המעריבת,ב תיווכה ש לספרות ההשכלה, מַבנים את אורחותייח ו כלכלוך, כדבר 
שאינו נמצאב מקומו. זה גם "הסוד היהודי": הפעפוע ש להשפע וגילשתו א למעברל מסגרות 
הבחרתיות הופכים את היהדותיל שות שאינה ניתנתל הכחדה כיוו ןשהיא אינה ניתנתל תיחמה, 
אינה ניתנתל פרשנות — אינה ניתנתל ניקוי. היהוד ימקושט מחדש, מסומ ןמחדש, נכת ב
מחדש עי לד יהגוףב עצם אכליתו והפרשותיו. כתמ יהאוכ למשבשים את נורמות ההתנהגות 
האירופיות — הסדר הרצוי,ב עינ יההשכלה — ומאצלות אותחל ןשוף את קיומו ש להגוף 
שמתחתן, גוף אוכ לומפריש שמתגלה כחזקי ותר מהכוחות הבחרתיים הדכאניים שמנסים 
לתרבתו, ובעצםל הכיחדו. גוף עממ יזה, הגדוש שמחתייח ם ויחוניות, מתאפב ןיישפע ש ל
פתיחם שדרכםי וצא הלכלוךל אוויר העולםב שורה ש למחוותל א מליוילות: "זקנים וזקנות 
יושיבם ע לאצטבאות א לצקירות ופת יחהבתים, אלה מתעטשים, גוהקים ופוהקים וגורפים את 
חוטמםב קו לתרועה, ואלהל ועסים פו לוקטניות מבושןיל, נאניחם ונאנקים ומתאוים תאוה 

עזהל שתות מים קרים ]...[" )שם(.
הפיהוק, הגיהוק וגריפת החוטם הם אולטרה־מסמנים, אזורים ש לאינטנסיה סמיוטית 
מוגברת.ב ניגודצל פוי, הם אינם "חורים"ב מערכת הסימבוילת: הם אינם תופעות שנמנעות 
בעקיבות מציילג כדל יכונב ןכך את גבולות המהוגן, היפה והתרבותי.ל הפך, הם טומניםב תוכם 
אלמנט ש לגאולה. מירו ןעמד ע לכך שתיאור הזקנים והזקנות היושיבם ע לאצטבאות הוא 
עביוד פארוד יש לנבואת זכריה, שעניינה גאולת עםי שראב לארצו: "עֹדיֵ שבו זקנים וזקנות 
לאוּלי דים ולידות משחקים  רְחֹבותי רושלָם ואיש משענתויב דו מֵרי במים. וּרְחֹבוֹת העיריִ מָּ בִּ
רְחֹבֹתֶיהָ" )זכריה ח 4(.47 אורחות הייחם החומריים ש לתוש יבהעיירה היהודית, המתכוננים  בִּ
ע לפצ יורכ יהגוף, הםב עת ובעונה אחת גם ההווה וגם העתיד הגואל, ומשמעות הגאולה א לצ

אברמו ץיבאינה שינו יאלא התמשכות הקיום גרידא.
השפע היצירת יש לאברמו ץיבעולה ומתפת חמתוך כוונהל הלום את השפע הציר יש ל
בנ יהעיירה. הסיפורת ש לאברמו ץיבזקוקהיל הודים שצורתם מקושטתב מומים,ב שיירים 
ובהפרשות משום שהם המקניםל ה את סגנונה ואתצ ורתה. מתוך המרק הקדמו ןש לגלדים, 
קרישים,ח טטים ושריטות, מתוך החומר ההיו ילש להרפש, מ יהמדמנה והבוץ, מתוך קילפות 
ציה ואדרות הדג — מתוך כ לאלהב וקעת סיפורת זו כיצירה שמנסהל השיג את דיוקנה  הצנו ןוהבֵּ
ש להיהדות. אך הניסיוצייל ןוג העודפות היהודית כרוךב טרנספורמיצהל עודף שציי לוג. 
תוש יבהשטעטל, ע לשפע הפרשותיהם, מציירים היפרבוילזיצה ש למטונימיות, מטאפורות, 
אלוזיות ומשחקל ישון. מומ יהגוף, החילות, שייר יהמאכילם, הטלאים המוכתמים, הפצעים, 
כ להחומרים המפעפעים א למחול ץסדר הסימבויל, מחול ץאסתטיקה ש להספרות המשכילית, 

מילחלחםחב זרה א לתוך הטקסט ומכוננים את סגנונו:

— ר יבמנדלי! — אמר אחד ממכירי, כשהיינו מספרים פעם אחתב הכסלונים ושמע איך 
אנ ימהפךב זכותםב דברים ש לטעם, ממש כדבר יטעם אלה האמורים — ר יבמנדלי! אינ י
יכול לעמוד מפנ יר חיהפלפו להנודף מדבריך. אנ ימדבר עמך כפח יוק יההגיו ןוהשכ ל
הישר, כאשרי דבר איש א לרעהוב מ ילדעלמא, ושופט ממה שעינ ירואות, ואתה מעקם 
ע ילהנגלות והידועותב פלפו לוסברא, ונראה שאתהל ומד עמ ידף גמרא. )עמ' שפא( 
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סגנונו הסינסתז יש לאברמו ץיבמעניקל מילים טעם ורחי,ב ניגודל סגנו ןההולם את התפיסה 
האסתטית ש להנאורות, המבוססתב עיקר עח לוש הראייה ופוסלת אתח וש יהטעם והר :חי
הוורדי פהל אב זכות רחיו אלאב גבצ ללעו וצורתו.48 תיאור יהעיירה הסינסתזיים ש לאברמוץיב, 
המשיבלם אתח וש יהראייה, השמיעה, המישוש, הר חיוהטעם, מערערים אפוא ע להאסתטיקה 
הוויזואילת ש לתנועת ההשכלה. נכון, ההתפלפלות נעשיתב דרך התנאִית, אולםל התפלפלות 
יש מהות גופנית, רחינית, המעוררת אב לצר פלוגתו ש להמספר דייחה פיזיתצב ד כניעה 
אינטלקטואילת: "איני יכול לעמוד מפנ יר חיהפלפו להנודף מדבריך". הסכולסטיקה התלמודית 
שהוצגהב ספרות ההשכלה כעיוותח ריף ש להילכ יהמחשבה ותפיסת המיצאות הופכת א לצ
אברמול ץיבא רקל אפולוגטיקה אלא גםל שפה ההולמת את המיצאות עצמה ע לש ללעיוותיה. 
כדל ידבר "בהכסלונים",ב תוש יבהעיירה, כדל יהעניק תיאור מהימ ןשייח לם גרוטסקיים, ע ל
היצירהל התפלפל,ל הסתבך,ל דוב ןעילוניםל מטה ובתחתוניםל מעלה ולעקם את הנגלוֹת. 
הפטפוט, הלהג, הדביור העודף והמיותר, החסרים משמעותב רורה, תכילת או טענה מוחבנת, הם 
שאריות ש לשפה: "מה שנראה א לצהכסלונים, כשהם מתאספיםל פרקים, כ לאחד נכנסל תוך 
דברבח ירו, זה מ לבלבאת זה, זהב אב משלו וזהב מלתא דבדחיותא ואלו ואלולב הג מלהגים 
]...[" )שם(. השפה היא הפרשה ווקאילת.ל א רק שהיא אינה מנקה ואינה מסתירה את הפרשות 
הגוף, היא שקולהל הן.ב מו ןבזה, כתבית הסיפור "בסתר רעם" מסמלת את שותפות הגור ל
 ןיבאברמול ץיבכסלונים ש"מתעטשים, גוהקים ופוהקים וגורפים אתח וטמםב קו לתרועה". 
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