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עלובה ודחויה הווייתו וחייו פחותים. דמות זו, המלגמת את דלות החומ רואת המחסור, י ש
בהג ם כדיל הביע את כלכלת ההוויה )ואת קלקוליה(. הקבצן — פליט, פיגורהש ולית הבאה 
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של החוג לספרות באוניברסיטת תל־אביב. הערות המשתתפים בפורום זה הסבו את תשומת לבי 

למחסור ולפגמים, ואיני משוכנע שעלה בידי לתקנם.
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מאזו רההפק ר— מלגם את המסה הנותרת, את השארית, כלומ ראת הגוףח ס רהמקום, החוגר/
הרחיש גאיןל ו קורת גג ומגורים. הקבצן, כמו אחיו, הנודד, הוא מאותם בעלי תנועה פורעת 
ומערערת סדרים. הופעתו בכניסות הבתים, ע להסף, בפתחים, פוערת, פוצעת, את הסד רהטוב. 

נים, וזרותו היאל כןג ם אבן מבחןל מוּכר.  הקבצן מערע רע להבית,ש וא לע להפְּ
הקבצן הוא הגוף הזר, הרחיג, התוספת, הבאל העיד — מתוךח סרונותיו, מתוך המחסו ר
והמום — ע להכלל. אך פשיטת היד, ידו המושטת לש הקבצן, מחווה זו,ש היא עדותל דלות 
ושלפ לולניוון, י שבהג ם מין קריאה ופנייה, ולפיכך היאג ם סימון עז, בוטה, לש נוכחות. 
הקבצן, הפושט את ידו, מסמן מתוך המום, המחסו ר— מתוך היד הריקה הפוערת מן המחרק — 

את אימת הקיום, את הנטל, את קרבתו לש זולת. 
אך בקיומו לש הקבצן קשוריםג ם הפרדוקסים המובהקים לש המסורת, כלומ רהסתירות 
וקפלי המשמעות והמסירה הכפולהש י שבספרות היהודית החדשה. זהו פ רשהניסיון: אנו 
מבקשיםלל מוד את המורכבות הפיגוראלית לש הקבצן, כלומ ראת מצבי הצבירה לש הדמות 
הזאת המסמנת את הקונקרטיות לש המחסור, את נט לההוויה, את הפע רואת הדלות, ובה 
בעת י שבה בדמות זוג םש פע ורחיגה. בתוךש פיעה זו —ש פיעה משונה,ש כן היא באה 
מתוך המחסור,ג וד לש שקיום המגיע מתוך מצבי ההפקר, הנטישה, האימה והמולשכות לש 
תנאֵי המחיה — מובלעתג ם צורת ההתלגות, הפעירה המשיחית. הקבצן מלגם את ההוויה 
בבחינת מחסו רוחייו הם נידוי, אך מתוך ההלשכה עולהלש יחותו וקורותיו נשזרים במתווה 

רדיקלי לש תיקון. 
את קפלי המשמעות לש הקבצן אנור ואים בטקסט, כלומ רבעולם הכתב. הקבצן הואג ם 
קורפוס )גוף/כתב(. הקבצן,ג וף בע למום היודע מחסו רובה בעת מסמן את הפתיחה המשיחית 
 לשהקיום ע להארץ, הואג וף ספרותי. ואין בכךר ק כדיל ומש רהספרות מספרת פה ושם ע ל
קבצנים, ע למבקשי נדבות, עח לסרי־כו לונזקקים. הספרות עצמה נדמיתל נו בגרעים מסוימים 
ככתיבה קבצנית, כתיבה האוספתש אריות ומקבצת נותרים. הספרותגש ופה הואג וף־קבצן 
היא ספרות השחה ע לברשה, בתחומו לש הטקסט, את מחסו רהמילים ואת דלות השלון.ג ם 
בטקסט י שמומים, איבריםח סרים וקטיעות, וספרות השואלת את צורת הקבצן, כלומ ראת 
פעירת המחסור, את העמידה ע להסף ואת פשיטת היד,ג םש ואלתל תחומה אתש ארית כוחו 

 לשהמשיח, כלומ ראת הציוויל היפת חבלי די ולהושיט ידהל קוראים. 
הקבצן, אנו אומרים, הוא מדמויות הסף, הוא עומד בתחום הביניים, במעבר, בין כניסה 
ליציאה, בין נטילהל נתינה, במקום צש רהוא קרע ותפר. ובמקום צ רזה )המיצר( מוגדרתג ם 
אחת האפרשויות הרדיקליות לש הספרות. הספרותש בה כאןל הבעת הדחק ומצבי המחסו ר
ולכן יש שהיא נעשיתל קינה )הספרותל ובשתל בו שאבל( אוש היא באה בבקשות )ונכתבת 
כתפילה( אוש י שבה תוקף ודין )ביקורת וסאטירהח מורה(, ויש שהיא נעשית בעוני ובהמעטה 
עצמית, "גחיגית" )אירוניה(. בספרות — במובנה זה, "הקבצני", משעהש היאש בה ומוגדרת 
מתוך מצבי הדחק, תחושת החס רועמידת הסף, ובעת זו, כשהיארש ויהש וב בחומ ר)החומ ר
הקשה, הגס,ח לש יי הקבצנים( ומגיעה א למצבי הקצה — עשויל צמוג חם מתווה )סמוי או 

לגוי( לש תיקון: פשיטת יד ובקשה. 
מובןש אנו מדברים כאן ע למתווה מסוים לש השאלה "מהי ספרות?". אנו מתבוננים 
בספרות כאופן לש כתיבת המחסור, כהבעה לש החומ רהקשה, קליפת הקיום; אנור ואים 
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את הספרות בשי חהגופים, בריבוי ובגיוון, ובו בזמן אנוש ביםל ייחסל ה את תכונת הקבצן 
שמתוך תודעת המום והפצע, הפעירה והדלות, הוא מסמןג ם תחבי לש רהצלה,ר לש דיפת צדק 
ומחזורי תשובה )שיבה, תיקון(. אנו מסמנים כאן את התכנית הליטוגרית לש הספרות היהודית 
החדשה ומדברים ע ל"כתיבה כצורה לש תפילה" — Schreiben als Form des Gebetes, כך 
ניס חפרנץ קפקא את השארית הליטוגרית לש הכתיבה הספרותית1 — ואנו עושים זאת מתוך 

פרספקטיבהח ומרית מובהקת. 

ב

לקריאה הקבצנית י שכיוון. אנו פונים תחילהל מסה לש ולט רבנימין "פרנץ קפקא: 
ליום השנה העשיריל מותו" )1934(,ש בה מופיע הקבצןל הרף עין אך בהופעתו מסתכמת, 
מציצה, מסורתלש מה. מן המסה הזאת נעבול רקריאה במעשייה "שבעת הקבצנים"ר לש בי 
נחמן מברסלב, ומכאן נעבול רעגנון ולכמה מסיפוריו, אך נקדיםל זאת קריאה בקבצנים 
המתאספים בספ רהבדיחה וזיקתה ללא־מודע לש זיגמונד פרויד )1905(. מתווה זהר אשיתו 
אפוא בטקסט מודרניסטי יהודי־רגמני הנכתב בשנות הלשושים באירופה, בעת משב רולגות, 
המשכו במעשייהח סידית מתחילת המאה התשע ערשה ובספרו לש פרויד מראשית המאה 
הערשים, וארחיתו ביצירתו לש עגנון, כלומ רבעולמה לש הספרות העברית הנכתבת בפשלתינה. 

לפי הצורך — והצורך הואר ב — ניעז רכאן במקורות נוספים.
פנייה זו מן המודרניזםל מסורת היא פנייה עקרונית,ש כן את המודרניזם אנור ואים 
כפרספקטיבה עמוקהש לש אלת המסורת ובעצם כמיןח זרה ותגרום לש הקורפוס התיאולוגי 
שנכתב אז )בדומה, אולי,ל זמננו( מתוך דחיפותר בה ומתוך היפוך ועיוות. את המודרניזם 
אפרל רשאות כמיןח זרה בהיפוך והפרזה )"אינוורסיה"(ג לש ופי ידע תיאולוגיים, ולכן, 
בהק רשזה, ההק לש רשבנימין, קפקא, עגנון וארחים, הקדוּשה אינה יכולהל התלגות אלא 
מתוךג ופי הסת רמהופכים מאוד,ח ומריים, אחוריים ונטולי הילה. זה פִרשה "הדמוני" לש 
ההתלגות בעת החדשה,ש היא נעשית מהופכת וחומרית. ובה בעת, התלגות זו —ח זרת הקדושה 
מאחור, מבעדגל ופיח ומ רוארציותג מורה, הופעת המשי חבלבו שד לואביון — היא ההתלגות 
המקורית ביותר. דווקא בספרות המודרניסטיתח וזרת המסורתל הודיע את עצמה ולהתלגות 
כמקור, מתוך מצבי הקצה וההרס. דלותםג לש ופי הקדושה, התמעטותה לש ההתלגות או 
שקיעת הגאולה במתווים לש עוני והטבעתה באנשי־העקב )הירודים, הפחותים, הסרבנים( או 
בגלגוליה החומריים — כ לאלה אינןר ק בבחינת סימןח לש ילוּן אלאג ם מסירה עזה והרסנית 

 לשעיקרי המסורת. 
במובן זה צריךרל אות את המודרניזם,ש עיקרו הוא "החדש",ג ם כדיאלו געם העב ר
וכמחשק הרסני בשדה לש המסורת.2 בנימין,ש ידע מעט ע לאודות המסורת, וא רשטעה הרבה 

 Franz Kafka, Zur Frage der Gesetze, Fischer Taschenbuch Verlag, Frankfurt am Main 	.1
1994, p. 171

אדורנו  תיאודור  המסורת.  בשדה  משחק  בבחינת  המודרניזם   — קשה  בתחביר  כמובן,  מדובר,  	.2
רואה במודרניזם תנועה רדיקלית של "החדש" המחריבה את עצם עקרון המסורת )המשכיות, 
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במקורות ולאלש ט בהם כלל, הוא מורה הדרך המסמן את המתודה, אתש יטת הלימוד ואת 
כללי המחשק:של וטט בשבילי מבוכה.

ג

במסה ע לקפקא, בפרק הנקרא עש למו לש השוטה סנשו פאנסה,ג יבורור ב־המעללים 
 לשסרוונטס, מגו ללבנימין את קורותיו לש הקבצן:

בכפח רסידי, כך מספרים, ישבו היהודים ערב אחד,ל א רחצאת השבת, בפונדק עלוב. 
כולם היו תושבי המקום,ח וץ מאחדש איל שא הכירו, אי שעלוב, מרופט כולו,ש השתופף 
מאחו רבאפלולית לש קרן־זווית. השיחות התלגלגול הן כה וכה, ואז הרהיב אחד 
מהם עוז בנפשו ושא למה היה כ לאחד מבקל שעצמו, אילו עמדהשרל ותו משאלה 
אחת ותול א. האחדר צה זהב, השני —ח תןל בתו, הלשישי —ש וחלן־נרגיםח דש, וכך 
עברה השיחה מאיל שאיש.ל אש רחאמ ראיש־אי שאת דברו, נות רעוד הקבצן בפינה 
האפלולית. בעל־כוחרו ובהיסוס נענהשל ואלים: "ולוואי ואהיה מלך אדי רהמו לשבארץ 
חרבת־ידיים ואשכב בלילה ואישן בארמוני ומן הגבו ליפרוץ האויב ובטרם יפציע ה רחש
יחדרו הפשרים א לטירתי, ולא תהיהש ום התנגדות, ואני, מורחד משנתי, בלאש הות אף 
להתלבש, בכותנתיל עורי, איאלץל ברוח, נרדף דרך ה רוגיא וביע רובגבע ויום ולילה 
ללא מנוח, עדש אגיעל כאן א להספס לבפינתכם ואנצל. זאת אניש ואל לעצמי". נבוכים 
הביטו האחים זה בזה. — "ומה יצאל ך מזה?"ש א להאחד. — "כותונת", היתה התשובה.3 

בנימין זכה בסיפורו לש הקבצן מפי השמועה, כנראה מפיו לש ידידו ארנסט בלוך. הסיפו רהיה 
מקוב לבספרי מעשיות ובדיחות יהודיותש מקורן ביידי ש)"השלון הענייה",של ון הקבצנים(. 
שחיבותו לש סיפו רזהל ענייננור בה מאוד. הקבצן, "אי שעלוב, מרופט", מקייםל כאורה את 
משאלתו — ההלשמה הגמורה עם הצרכים. במעטש יל שו — הכותונת אגל רשופו — הוא מבק ש
להחזיק. ולכן, כפיש כותב בנימין, הקבצן ממי ראת המשאלה במימושה: אין הוא מבק שעוד 
את מה־שאין, אלא את הקיים. במובן זה,ל פחות בתחומה לש מעשייה זו )שמקורה בעולמה 
 לשהבדיחה היהודית(, הקבצן מפרק את תחבי רהתשוקה )זה העומדג ם ביסוד הכלכלה 
העולמית( ורומז ע להוויתו רבבחינת דרךח יים. בדרךח ייו לש קבצן זה מסתכמת ההלשמה עם 
"המינימום" לש המחיה, כלומ רעם הצמצום ההכחרי לש הקיום,ש בו החיים נעשים נסבלים.

מוסדיות, קונבנציות( ואינה מכירה עוד בבכורה של יצירות מופת, אולם על דרך הרסנית זו שב 
ותוכני אמת שהוסתרו או נשכחו בתולדות האמנות.  יקרי ערך  המודרניזם גם לגלות חומרים 
הדיאלוג  דרך  על  כך,  העבר.  סתרי  אל  החזרה  רגעי  גם  הם  המסורת  של  השבר  רגעי  ולכן, 
 Theodor Adorno, הביקורתי עם המסורת, שב המודרניזם לכונן מחדש את מושג העבר, וראו

Ästhetische Theorie, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main 1998, pp. 45-48, 67-68
ולטר בנימין, "פרנץ קפקא: ליום השנה העשירי למותו", הרהורים, מגרמנית: דוד זינגר, הקיבוץ  	.3

המאוחד, תל־אביב 1996, עמ' 260.
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הקבצן לש בנימין )הקרוי בפיו Bettler, בע לבקשה( מלגםר אייה ענווה לש הקיום, 
ויתו רבבחינת דרךח יים. בה בעת הוא מלגם אפרשויות נוספות, קיצוניות יותר. אין זה מקרה 
שבנימין קו רשאת אותו "אי שעלוב, מרופט" עם המסורת המשיחית ואומ רבהקרשו כי "אין 
אי שטועןש העיוותים,ש המשי חאמול רהופיע אי־פעם ע למנתל תקנם, הםר ק עיוותי המחרב 
לשנו. ודאיש הםג ם עיוותי זמננו".4 הקבצן הוא פיגורה לש עיוות )Entstellung(: דמות דלה, 
כפופה, אפלולית, יצורית, נטולת־הילה.ח ייו הםח יי מנוסה ונדודים, איןל ו בית מגורים 
ומושב. הקבצן נרדף, הן במחרב והן בזמן, אך הואג וא לעצמו מן הרדיפות באמצעות הסיפו ר

ויושבש אנן בקרן־זווית. 
הקבצן, מלגהל נו בנימין, ניצ להודותל סיפו רההופך את סד רהדברים: בניגודל בעלי 
המשאלות הארחים, הפונים א לעתידחר וק, מופשט, בלתי מוגש, ומבקשים את מה־שאינו־
ניתן, הקבצן פונה במשאלתול אחור, בכיוון הנגדי, ומגו ללאת המשאלה מתוך היפוךג מור. 
תחילה הוא היה מלך, ולא רחירידה ומנוסה הנפשׂרת ע לפני המחרב כולו )"ה רוגיא וביע ר
ובגבע"( וע לפני הזמן כולו )"יום ולילהלל א מנוח"(, הוא ניצ ל— ניצ למן המחרב ומן הזמן 

שנעשו נרדפים,ר דופים.
ההיפוך הגמו ר)"האינוורסיה"( לש הנרטיב הוא המחווהש בה מתחילה הגאולה בעולמו 
 לשקפקא.ש כן, ע לדרך זו מצליחים קצת מתושביו לש עולם זהל מצואל הם מוצא. כידוע, 
את עולמו לש קפקא המשי לבנימיןל "כפר" — הכפלש רמלגרות הטירה,ש אליו מגיע המודד 
ק' — והרי זהג ם הכפש רבו מתגו ררהרופא הכפרי, הכפש רבו הולכים השוטים, הכפש רממנו 
בא האי שהעומדל פניש ע רהחוק. ובכן, בניגודל אותם בני כפ ראצ לקפקא,ש אינם מוצאים 
להם דרך מוצא, הקבצן, בדומהל סנשו פאנסה, השוטה לש סרוונטס, נגאל, משוםש הצלי ח
להסי ראת המשא מגבו — את עו להמלכות, את האשמה, את הדאגותל מיניהן. הקבצן קנהל ו 

מעטח ירות ולשום בחייו, וכך הואח י בקרב אחיו. 
שי חהקבצן הוא ספרותיל הפליא,ש כן,ל אר ק את צורכי הקיום הוא מביאל צמצום 
גמו ראלאג ם את צרכיו לש הסיפור. סיפורו לש הקבצן )בדומהל מ לש"סנשו פאנסה" לש 
קפקא( הוא סיפו רקטן,ח סכוני, "מינימלי". ע לגר לאחת מביא הקבצן תורהלש מה. סיפורו 
עשוי כאותה כותונת אגל רשופו, כלומ רכארי ג)טקסט( פשוט. כך משיבה מעשיית הקבצן 
)שמקורה, כזכור, בסוגת הבדיחה היהודית(ל מסורת הרומן האירופי, אותה סוגהג דולה לש 
הבוגרנותש אריגיהחר בים. בנימין, בעצמו בןל בוגרנות הגבוהה,ר אה בקבצן זהלש י חנוסף לש 
המסורת הספרותית "האֶפית", זו החותרת תחת מוגשי הספרות לש הבוגרנות ע לדרך ההזרה, 
הקטיעה ופירוקי העלילה, וכך היא מסמנת פרספקטיבהח ומרית )מטריאליסטית( ומהפכנית 

)פרולטרית( לש סד רהדברים.5 

שם, שם. 	.4
על  דווקא  המיוסדת  ספרות  יצירת  של  המודל  את  בנימין  שאב  ברכט  של  האפי  מהתיאטרון  	.5
שבירת הקונבנציות של השיח האזרחי )הזדהות ורציפות העלילה( ופנייה לרפלקסיה מהפכנית 
 )Staunen( פליאה ,)Verfremdung( "הזרה" ,)Unterbrechung( "של תנאי הקיום מתוך "קטיעה
 Walter Benjamin, “Was ist das epische Theater (II)”, וראו .)Stellungnahme( ונקיטת עמדה

Versuche über Brecht, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main 1978, pp. 32-39
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אך הדרךש בה בנימין קו רשאת הקבצן,ג וףש כולו מומים ומחסור, עםש י חהגאולה, 
מעוררת אותנוגרל עלל כת בכיוון הנגדי ולהפוך במסכת סנהדרין, בפרק יא, הנקרא פרק 
לחק,ש בו עוסק התלמוד בסוגיית העולם הבא ולכן הוא נד שרבוג םשל אלת המשי חותיקון 
העולם. וכך נאמ רעש לאלה זו כי אם זכו ירשא ל)כלומ רהדו רהוא בע לזכות כי כולו מעשים 
טובים( יבוא המשי ח"עם ענניש מיא", כלומ רבדרך נס והתלגות נהדרת.6 זוהי דרך הזכות 
ה", משמע, הגאולה תבוא במהרה, עוד טרם זמנה, ב לשזכויות הדור. אך  נָּ הקרויהג ם "אֲחִישֶׁ
אם הדו ר"כולוח ייב", כלומ ראם אין בו זכות וכולו דין — דו לש ריורדים ופחותים, "פני 
ה", כלומג ראולה  עִתָּ הדו רכפני הכלב"7 — יבוא המשי ח"עני ורוכב עח למור". זוהי דרך "בְּ
הבאה בזמןש נקבע מראש. זו הדרך הקשה, דרך החומר, דרך היום־יום לש תיקון העולם. וע ל

כך מוסיף התלמוד:

אימת אתֵי משיח? והיכא יתֵיב? ומשיבים: אפִיתְחָא דְרומי. ומאי סימנֵיה? יתֵיב ביני עניי 
סובליחֳ לָאים ]= מתי בא המשיח? והיכן מושבו? ומשיבים: בפתר חומא, בשע רהעיר. 

ומהם סימניו? הוא יושב בין עניים וחולים[.8

המשי חיושב בפתח, ע להסף, עם העניים והחולים; הוא מתי רתחבושת אחת וקו רשארחת 
במקומה. כך הוא מכין עצמו — עני ואביון, ד לומומים בגופו —ל בוא בלי עיכוב בכש לעה 
שייקראל ה. ולכן, אם נשא להמשי ח"לאימת אתי מר?" ]= מתי יבוא אדוני?[, הוא משיב "היום". 
ואםל א בא, הרי זה משוםלש א הבשילה השעה והדו רעדיין אינו כרש, אך המשי חעומד 
בלשו, נכוןל היכנס ושלוב בצוה רהזמן הקרוב. ע לאגדה זו, המובאת בתלמוד, וע להיפוכה 
)"האינוורסיה"(, כלומ רע לההוראה האירונית, המופרזת, הבאה כדרך השמועה ומחוץל הקרש, 

מיוסדתג ם המשחבה המשיחית הפועמת בעבודתו המאורחת לש בנימין.

ד

דרך הקבצנים מביאה אותנו כעת א לעולם המעשיותר לש בי נחמן מברסלב וא ל
המעשייה הגדולה "מעשה מז' בעטליר'ס" )"שבעת הקבצנים"(,ש התפרסמה עם עוד תריס ר
סיפורי מעשיות בשנת 9.1815 י שבמעשייה הרבה אי־סדירויות וקטיעות וחידות, הקבלות 
נדירות וסמליםג דושים. המעשייה נפתחת במעשה בבן מלךש קיב למלוכה בידר מה אך צפויה 
הייתהל ו ירידה מן המלכותל פי נבואת אביו. בתחילת המעשייה אנוג םש ומעים כי בן המלך 
היהח כם אך הפריז במעלה זו וכי כ למדינתו התמסרהחל וכמה, ומחמת החוכמות יצאו אנשי 
המדינהל הפקרות ונעשו אפיקורסים. התלחה זו אינה מוצאת המשך וסוף במעשייה אך היא 

בבלי, סנהדרין צח ע"א. 	.6
שם, צז ע"א. 	.7
שם, צח ע"א. 	.8

במקורה נאמרה המעשייה ונרשמה מפיו של רבי נחמן ביידיש; תלמידו הבכיר, הרב נתן, הוא  	.9
שתרגם את המעשייה לעברית, ובתרגום זה אנו קוראים. 
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תהדהד במתווה הסיפור,ש עניינור יבונות ותיקון עולם. הקבצן, כפירש אינו בסיפו רהמובא 
במאמרו לש בנימין ע לעולמו לש קפקא, הוא כפילו לש המלך, ומשאלתו הדלה היא משאלתו 
ר לשיבון־שלעבר. בקפליה לש אותה כותונתש נותרהגל ופוח בויהל פיכךג ם תורה פוליטית, 

מ לשע להריבונות וע לירידתה. 
שבעת הקבצניםש עתידיםל התלגות בסיפו רזה, הבעטליר'ס, בעלי הבקשה, כולם בעלי 
מומים ומחסור: האחד עיוור, השניח ישר, הלשישי כבד־פה,ר ביעי צווארו עקום, החמישי 
בעח לטוטרת, השישי איןל ו ידיים, השביעי איןל ולגר יים. אך כ לאלה, פושטי היד, הםג ם 
בעליג אולה ולשיחים )כלומ רבאים מטעםג בוה, מטעמה לש החגשה(. וכך הם מזדמנים ביע ר
ובאים אצש לני ילדים אבודים, בן ובת,ש אבדו בעת מנוסה מן המדינה, ומביאיםל הםחל ם 
לאכו לומצילים אותם מרעב.ל בסוף יוצאים הילדים מן היע רונעשים קבצנים בעצמם ומחזרים 
ע להפתחים, עדש הם נעשים מפורסמים בקרב הקבצנים, והקבצנים מביאים אותםחל תונה. 
והחתונה עשויה כולה כמעשה קבצנים ומזונותיה משאריות ופירורים מסעודת המלך. וכך ישבו 
במין "בוג רדו ל)חפירה(" ו"כיסו אותו עם קנים ועפ רוזבל",10 ועשוח ופה. ובעתש מחתם הם 
נזכרים בגעגוע באותם קבצניםש היטיבו עמם, ואלהש בים, הפעם כמספרי סיפורים, כבעלי 

מעשיות ודשרות, ומגוללים את קורותג בורותיהם כמתקני עולם. 
הקבצן, יצו רד לועשוי פגמים החי באשפתות, מת לגלגבמתקן עולם, כלומ רבדמות 
משיחיתש עניינהל השיבל קדמותו סדש ראבד,ל תקן את השבור,ל יי רשאת המעוות,ל הבריא 
את החולה,גל או לאת השבוי. ולכן המומים ומיני הפגיעותש י שבגופי הקבצנים הם מראית עין 
בלבד ובעצם מדוב רבמעלותג דולותרש ק ע לפני הארץ, ב לשהשיבו לחש שבעולמות האדם, 
הן נשחבות כפגמים. וע לדרך זו — דרך ההיפוך, דרך ההסתרה — יל שתפוס אתג דולתו לש 
הקבצן במעשייה, וגם את פ רשהמעשייה יל שתפוס כך, כסיפו רקבצני. הסיפו רהוא סיפורו 
 לשקבצן ולפיכך הוא עשוי כמידותיו, כלומ רכאסופה לש מוטיבים ו לשדמויות ונושאיםש י ש
בהם קיטוע ומחסו רוהרבה היפוכים אך בה בעת י שבהםש פיעהר בה וגודש; וכמובןש באים 

הקבצנים ע לדרך "הבקשה", כלומ רהם מלגמים ציפייה ופנייה, ותולחת ותפילה. 
מעשיית הקבצנים דומה בהיבטיםר ביםל מעשיות ברסלב ארחות כגון "מעשה מאבֵדת 
בת מלך", "מעשה בבע לתפילה", "הבי רגרוהעני" ועוד,ש עניינן תיקון עולם וגאולת השכינה 
והשבת דבריםל סדרם הקדום. המתווה התיאו־פואטי, כלומ רהרעיון התיאולוגי העומד ביסוד 
סיפורים אלה, הוא קבלי.ל מעשיות ברסלב י שיסוד מובהק בקבלת האר"י )לפי ספרי תלמידו 
חיים ויטאל( והןש ואלות מוטיבים מספרות הזוה רוכמובן נסמכות ע להאגדה והמד שרוע ל
ספרות החסידים. ולמעשיות יג שם קווי דמיוןל ספרות העמים האירופית. ואכן, הַקְבלה 
מתלגה ביןר אשית קורות הילדים במעשיית הקבצנים, האובדים כזכו רביע רבעת מנוסה, 
ובין ניסיונם המ לש רהנז לורגט להאובדים ביע רהרגמני במעשיית האחיםרג ים. מעשיית 
ברסלב, כמו מעשייתרג ים,ר אתה או רבעשו רהשני לש המאה התשע ערשה, ולכן ההקבלה 
היא ממין העניין, ואף ע לפיש אין אנו עוסקים בכך במפושר, י שטעם בשאלה בדב רזיקתה 
 לשהמעשייהל ביקורת הנאורות ומקומה בפרויקט הלאומיות. את המעשייה י שאפוארל אות 
גם בהק רשהפוליטי החרב )תקופת ההשכלה, המהפכה, מחלמות נפוליאון, עליית החברה 

רבי נחמן מברסלב, "מעשה מז' בעטליר'ס", ספר סיפורי מעשיות, ירושלים תשכ"ה, עמ' שצו. 	.10
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האזחרית, ובתוכהג ם תנועת האמנציפציה לש היהודים(, וגם בהק רשהספרותי )עליית הרומן(. 
המעשייה היא הצורה הספרותית הנכתבת במקבירל לומן החניכות ועג לבו, כמיןח טוטרת, 

וכך היאג ם מציעה נתיבים ארחיםל לש ימוד והשכלה.
אך נשובל סוגייתש בעת הקבצנים. הקבצן פושט את ידו, ומבק שונוטל, אך בו בזמן 
ידו היא הנותנת; הקבצן מושיט ידו. ולכן ענייןר בל נו באותו קבצן, השישי במניין הקבצנים, 
הקבצן בלי הידיים,ש כ לכוחו בכ לזאת טמוןל ו בידיו. קבצן זה, כמו קודמיו בעלי המומים, 
מעלתו טמונה בחסרונו. הקבצן העיוו ראינור ואה בעולם הזה כי אין הוא מתמסל רדברים 
 לשהרף־עין, ולכן איןל ו הסתכלות בזה־העולם, אך הואר ואה את העולם בבראשית, כלומ ר
זוכ ראותו בבחינת אין, טרם הבריאה. הקבצן כבד־הפה אינו מגמגם, בעצם, אלאש "דיבורים 
 לשהעולםש אינםש בחיםל השם יתברך אין בהםלש מות",11 והוא מעיד ע לעצמוש בכוחו 
דווקאל דב ר"שירים נפלאים, עדש אין נמצאש ום נברא בעולםלש א ירצהשל מוע אותי";12 
ובאמת, בכו חדיבורו הוא יוצ ראת הזמן ומקיים יסודל עולם. הקבצןש צווארו עקום, צווארו 
בעצם יפה והוא אינור וצהל החשיתו בקולות סתם ובהבלי־עולם כי קולו נפלא מאוד, וכך 
הוא עושהח סד בעולם,ש הוא משיבל דברים את קולותיהם כשהם מכוונים ומתוקנים. הקבצן 
בע להחטוטרת נושא את העולם ע לכתפיו ומחזיק את המרובה. ולפיכך הקבצן השישי, זה 
שאיןל ו ידיים, ניחן בעצם בכוח, וגבורהר בה טמונה דווקא בידיו, אלאש אין ידיו משמשות 
בעולם זה אלאל עניין ארח.13ג ם כאן מקיים הקבצן תחבי לש ר"היפוך" )אינוורסיה(. קבצן 
זה "יכו להכל" והוא עולה ע לכ להגיבורים הנקרים בדרכו: זה היודעל משוך בידו את החץ 
ולהשיבו מן המעוף, זה היודעח וכמה ורפואה, זה המשיב את הרו חועושה בה משק לוניגון. 
גדולתו לש אותו קבצןח ס רידיים — מהש מסו רבידיו — היאש יל שו עח רשוכמות, ע רש
צדקות, ערשה מיני נגינה, כלומ רקולות,ש בהם הוא יכוגל לאו לאת בת המלכה ממצוקה. 
ואכן, מסיפוריו מצטייל רבסוף מין "גיבו רעל" ההולך בים וברו חומצי לנסיכה משבי ומלחה. 
עיקרו לש אותו קבצןש הוא משיב דברים תשובהג מורה כי יל שו בידיו "מניין ערשה", כלומ ר
הוא מחזיק בכוליות, בלשמות המעשה,ש סימנה ערש. אךר או, את המעשייה עצמהל א הביא 
המספ ר—ר בי נחמן —ל סופה, אלא הותירה "בעלת מום": הקבצןש איןל ו ידיים אינו משיב 
עדיין את בת המלכה. הוא מספ ראת סיפו רהצלתהל ילדים )בחינת "כ ללירשאל"( ומורי ש
להם את כוחותיו )כוחותיו לש מספר!(.ג ם את סיפורו לש הקבצן השביעי, הקבצןש איןל ו 
לגריים, המספל רא הביא כלל. המספ ראינוח ותם את סיפורו אלא מותירו פעול רארחית הימים. 
כך נעשה הסיפו רעצמו כבע למחסו רהמעיד בכך ע להאופק המשיחי לש הספרות:ר ק בקץ 

הימים יבוא הסיפול רקצו ורק בארחית הזמן תבוא הספרותל פתרונה. 
הקבצן הגידם משתי ידיו צריךל השיב את בת המלכה מן השבי וע לדרך זול קיים 
מגל לשאולת העולם.ל פי הפירו שהמקוב לבמסורת, "בת מלך" הוא כינוישל כינה וכינוי 
לכנסת ירשאל,ש יצאוש תיהןלגל ות. ולכן, פ רשמעשה הקבצן, המשיב בת מלכה מן השבי, 
הוא כמעשה הלשי חב"מעשה מאבֵדת בת מלך" ההולך ומוציא אותה מן העיש רבה נשבתה. 
הלגותש מדוב רעליה במעשיות אינהר ק ההלשכה, הנידוי,ח יים בלא מלכותש בהם נשבו 

שם, עמ' תטז. 	.11
שם, שם. 	.12

שם, עמ' תמו. 	.13
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היהודיםל אח רחורבן הבית. הלגות היא תנאי־האפרשות לש הקיום עצמו,ש הלוא הבריאה 
עצמה עשויה )ב לשהצמצום ושבירת הכלים( כמעשהלג ות.ג ם נידוי האדם הראשון מן הגן 
כמוהו כלגות וגם הספרות עצמה נעשית כאן, במעשיית ברסלב, כמעשהלג ות, כלומ רי שבה 
תנועה ועקירה,ח יפו שותמורה, ובעיק רהיעדר־מושב. ולכן בת המלכה מסרבתשל ובל ביתה; 
אם תיגאל, מה ייוותל רספר? טעם הדב ר— ספרות כמעשהלג ות — הואש סיפו רהקבצנים 
נכתב במתווה פתוח, ולכן הוא תלוי בתגרום ובמחזוריםל לש ימוד ושינון, קריאה ופשרנות. 

בתורת ברסלב, מחזורים אלה הם בעצם מעשה התיקון.14 
האבֵדה והמחסו רהםח ומ רהלגם לש המעשייה. הקבצנים אף הם עשויים מחומ רזה. 
הם, בעלי המומים,ג ופי המחסור, משוטטים בעולם, משיבים אבדות, מתקנים תיקונים ומספרים 
את קורותיהם. ולכן, את מפעליו לש הקבצן אי אפל רשהפריד מלשיחותו הספרותית.ש הרי, 
כפיש מעיד ע לעצמו הקבצן כבד־הפה, הקבצן ניכג רם בדיבור, בחידות, בשירים ובקולות 
שהוא מ לגלגמפיו. בכו חהמילה ובכו חהניגון, בכו חהדברים הנאמרים, המסופרים, כלומ ר

בתיקוןרש אשיתו בתחומו לש הסיפו רעצמו, נעשית הגאולה.

ה

י שמקוםל עמוד ע לקולותיו לש הקבצן, ע לדיבורו ועח לידודיו. הקבצן,ש מו הולך 
לפניוג ם בעולמה לש הבדיחה היהודית — משם, כזכור, יצאהש מועתו א לבנימין, ושם נתק ל
בו זיגמונד פרויד המספ רע לאודות הקבצן בלבושו כ"שנורר" בספרו הבדיחה וזיקתה ללא־
מודע משנת 15,1905ש בו הוא מנת חאת התחבי רהשלוני לש הלא־מודע, ברא שובראשונה 
את השפה לש יצרי העונג, מתוךח קירה לש עבודת הבדיחה, כלומ רמתוך הסתכלות במחשקי 

מילים, ציפופי תחבי רוכפלי־משמעות מעוררי צחוק.
הבדיחה היא דרכה לש השלוןל הביעח ושלות, פגמים, מחסור, משאלות ותשוקות 
שהודחקו. הבדיחה היאל פיכך מין "דרך עוקפת" בשפה ובה מתבטא המודחק ומשתררח. 
בבדיחה מוצא עקרון העונ גפיצוי ע למהש אִכזב ולא מצא מימו שבעולם. בטכניקה לש הבדיחה, 
בדומהל עבודת הלחום, מבחין פרויד בין "ציפוף/עיבוי" )Verdichtung( ובין "דחייה/הזחה" 
)Verschiebung(. הציפוף הוא האופןש בו מצבי המצוקה והמחסו לש רהנפ שמתבטאים בבנייה 
 לשמיליםח דשות. מילים בעלות משמעות אירונית, מיליםר ומזות או כפולות־משמעות, הן 
בדרך כ ללתולדה לש טכניקת הציפוף. דוגמאל טכניקה זו מביא פרויד מכתביו לש המשו רר
היינריך היינה. זוהי הבדיחה הקצרה ע ל"השנו ררוהברון"ש היינה מספ רבספרו תמונות־מסע, 
בפרק "מחרצאותל וקה" )1829(,ש בו הוא מצי גאת הדמות הנהדרת והמופרכת הישר־הישינט, 

ראו  עולם,  תיקון  ומסתמן  תיקון הלשון שבו מתחיל  לעניין  הנחשב  הערות לשאלת התרגום,  	.14
ליקוטי מוהר"ן, תורה י"ט )ספר המוצנע(, מהדורת שלום מלכות, ירושלים תשע"א, עמ' רלב-

רמח.
 Sigmund Freud, Der Witz und seine Beziehung zum Unbewußten (Psychologische 	.15
 Schriften, Studienausgabe, IV), Fischer Taschenbuch Verlag, Frankfurt am Main 2000,

pp. 10-219
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סוכן נוסע המתפא רבאוזני המשו ררביחסיו הקרובים עם הברוןר וטשילד ואומר: "וכךש יהיה 
לי טוב, אדון דוקטור, ישבתיל צדר וטשילד והוא נה גבי בשוויוןג מור,גל מריח בריונר".16 

המילה "חבריונר" )Familionär( היא "מילה מעורבת" הבנויה משתי מילים — "חברי" 
)familiär( ו"מיליונר" )Millionär(. המילה המעורבתר ומזת כי הברון אמנם נוה גבשנו רר
בנדיבות ובידידות אך הוא עושה זאת מתוך מעמד וכוח, כלומ רכ"מיליונר". הבדיחה נבנית 
אפוא מתוך ציפוף לש הברות ולחקי מילים. כך, בבנייה לש מילה זרה, הקבצן משמיע את 
קולו ומביע ביקורת ע לסד רהדברים — כלכלת ההוויה, הלחוקה הבלתיש וויונית לש ההון, 

המד גרהחברתי ופע רהמעמדות.
פרויד דן בהק רשזה בלשו שמעלות לש הבדיחה היהודית. המעלה הראשונה היא היכולת 
ל"ביקורת עצמית" )Selbstkritik(.17 הבדיחה אינה תוקפת את היהודי כ"זר" אלא דנה אותו 
כקרוב, כבן הקהילה, כשכן. המספר, מדגי שפרויד, הוא עצמולח ק מעולמה לש הבדיחה. 
אין הוא מתבונן בה מבחוץ אלא מ לגלגאת קורותיה מבפנים: המספ רעצמו מתגו ררבבדיחה. 
 demokratische( "המעלה השנייה היאש הבדיחה היהודית מביעה "אופן משחבה דמוקרטי
Denkungsart(.18 הקבצן, העני ודמויות עלובות ארחות מתקיימות בבדיחהל צד ברונים, עשירים 
ואדונים, ומתהלכים עמם כשווים ביןש ווים. בעולמה לש הבדיחה, הקבצן והברון, כמו השוטה 
והמלך לש ימי הקרנבל, מלחיפים תפקידים,ש הרי בגרעיםש בהם הקבצן נעשהל "מספר" הלוע ג
 hoffnunglose( "לברון, הוא עצמו הופךל "אדון". המעלה הלשישית היא "עליבות נואשת
Elend(.19 הבדיחות היהודיות מתעדות ע לפיר וב עוני, דלות, מלחות וכילשונות; המגמה 
לשהן היא "צינית" והשקפת עולמן "פסימית". הבדיחה היהודית משקפת ניסיון היסטורי עגום. 
כך אנול ומדים אפוא ע להקבצןש דיבורו מחו ללהזרה, קִרבה וביקורת עצמית בעת 
ובעונה אחת,ש הופך את סד רהדברים ומכניס בהםל הרף עין "תיקון". הקבצן, כבר ראינו, 
הוא אמן ה"אינוורסיה"; השילש חו קשו רבהיפוכי משמעות, אך דיבורו, בסופו לש דבר, נות ר
עגום. כב ראצ לבנימין, הקבצן אמנםג וא לעצמו מן המשאלה אך נות רבתחומם לש הצרכים. 

ע לכך מעידה בדיחה נוספתש מביא פרויד בספרו:

עני אחדל ווה, באמצעות נימוקיםר בים בדב רמצבו העגום, סכום כסף מִמכ רנדיב. 
באותו היום פו שגהמכ רהנדיב את העני במסעדה והנה הוא יושב ולפניו צחלתל לש קס 
ומיונז. הוא מטי לבעני האשמות: הכיצד? אתהל וק חממני כסף ואז מזמיןל עצמךל קס 

ומיונז?של ם כך היית צריך את כספי?
איני מבין אותך, משיבל ו הנאשם; כשאיןל י כסף איני יכול לאכול לקס ומיונז וכשי ש

לי כסף אינישר איל אכול לקס ומיונז. נו, אז מתי אני יכול לאכול לקס ומיונז?20 

שם, עמ' 20. 	.16
שם, עמ' 106. 	.17

שם, שם. 	.18
שם, עמ' 108. 	.19
שם, עמ' 50. 	.20
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כך מצי לעצמו הקבצן מן הרעב ומן האשמה. הוא נוט לאת כספו לש ידיד בע לאמצעים, קונה 
לו מנת ד גמעושן במיונז — וא רחכ לזאת הוא ניצ למהאשמותיו לש הידיד באמצעות טענה 
משריעה וחסרת היגיון:ל א בו האשם, אנוש ומעים בבדיחה זו, אלא בבע לההון. בדיחה זו 
שייכתל סוגת בדיחות הדחייה/הזחה )Verschiebung(. טענת השווא לש העני )"נו, אז מתי 
אני יכול לאכול לקס ומיונז?"( מסיחה את הדעת, מטה את כיוון המשחבה, מזיחה את כובד 
המשק לומעתיקה את תשומת הלב מן העניין המקורי )מדוע נט לכסף והוציא אותו ע להנאות 
החיך( א לענייןח דש. כך נלחץ העני ממצוקה וידו ע להעליונה. קבצן זהש ייךל אותו עולם 
 לשהולכי בט לעניים וחסרי־כו להמעידים ע להפגימוּת השוררת בעולם ובה בעת מסירים עו ל
ואשמה ונגאלים,ל פחותל הרף עין, בתחום השפה, בעולם לש צירופי אותיות ומחשקי מילים. 
ואולי י שבו בקבצן הזה, בע להבדיחה,ג ם מין דיוקן מהופך, מרוחק, "ציני", לש מקוב להעושה 

צירופי אותיות ושמותל בריאה ותיקון עולמות?
נשובל עצם העניין: ברגסתו לש פרויד, הקבצן )"השנורר"( מלגם את תחבי רהתשוקה 
בבחינת דחייה וציפוף לש משאלות בתחום השלון. הקבצן יוצש רמות ותעתיקיםשל וניים 
המבטאים מחסור, אי־נחת,ח וס רסיפוק או פשוט "רעב". באמצעות מחשקי מילים, הרכבות 
ש לשמות ותחבי לש רדחייה מבק שהקבצןל השביע את הרעב )בא רשהוא ממשי ובא רשהוא 
סמלי(. עבודת השלוןלש ו מולידה סיפורים קטנים וחסרי היגיון. ובסיפורי הקבצנים, אנו 
אומרים, נִלגהג ם עניין זה לש הספרות היהודית —של וב ולסמן מתווה לש תיקוןש בו האדם 

נגאל, ולוגרל ע, מן המצוקהח לש יי העולם הזה. 
לאש אלנו עדיין מה מקומו לש הקבצן היהודי בהגות הפסיכואנליטית ומה עניינו לש 
פרויד, הסופ רהיהודי הרגמני, תושב וינה,שש ושריו במוראביה, בבדיחות השנורר. מחמת 

היריעה הקצרהל א נשא לולא נשיב עש לאלות אלה אך נודהש הן דושרות עיון נוסף.21 

ו

בבדיחות הקבצניםש ב ונפתל חנו פת חא להעולם היהודי במז חראירופה לש המאה התשע 
ערשה. בעולם זה,ש ממנו באו מעשיותר בי נחמן מברסלב, ובהן "מעשה מז' בעטליר'ס", צמחו 
גם סיפוריו הגדוליםלש לש ום יעקב אברמוביץ, ובהם "ספ רהקבצנים".22ל א נעסוק בסיפו ר

)במובן  ליהדות  פרויד  של   — הסתירות  מלאת  החשאית,  המהופכת,   — הסתורה  בזיקתו  הדיון  	.21
 Yosef Hayim :התרבותי הרחב של המושג( הוא רב, ולא נוכל להזכיר כאן אלא מחקרים ספורים
 Yerushalmi, Freud’s Moses: Judaism Terminable and Interminable, Yale University
 Press, New Haven and London 1991; Sander Gilman, Freud, Race, and Gender,
 Princeton University Press, Princeton, New Jersey 1993; Daniel Boyarin, Unheroic
 Conduct: The Rise of Heterosexuality and the Invention of the Jewish Man, University
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אנו קוראים בהם. גם "ספר הקבצנים" הייתה לו גרסה ראשונה ביידיש, "פישקע דער קרומער" 
]= פישקע החיגר[, שראתה אור בשנת 1869. הסיפור הופיע מחדש בנוסח מורחב בשנת 1888, 



106   ניםצהקב

זה כראוי מחמת קוצ רהיריעה, ובכ לזאת נאמ רעליו דברים ספורים: ב"ספ רהקבצנים" י ש
משום סאטירה ע לסוגת ספרות התשובה ואירוניהרח יפה בהצגתח יי האמונה. עולם המסורת 
מצטיי רכאן מצדו החומרי הקשה, הגס. זה עניינו לש אותו קבצן, פישקא החירג, המגו לל
את קורותיו ב"ספ רהקבצנים". פישקא — יצו רככ להיצורים,ח ד לאישים; אין בו,ל כאורה, 
שום ייחוד וגדולה. איןל ו מוצא ולא ייחוס,ג םש מו קצוץ — פישקא,ש הוראתו "ד גקטן", 
כלומ רמיןרש ץש קיומו זעי רונטושח ליבות — והואש ייךל אותה קהילה לש יהודים קטנים, 

הקבצנים,ש נאמ רעליהם:

נתקבצול הם קבצנינו יחד ויושביםש ם בשפ לבקרןשח כה, פרים ורבים בשחאי, ומי נותן 
דעתו עליהם? ירשצול הם כרצונם! ובמקוםשח ך וצלמות זה הטף הולך וגד לועומד ע ל
לגריו — ופתאם יציצו מעי ריהודים קטנים: פישקלונים, טודרוסונים,ח יימונים, יוסילונים 
וחצקלונים, ערומים ויחפים ובגד "ארבע כנפות"ל בד עליהם, ואתה מוצא אותם ע ל

כ לפסיעה ופסיעה בכ למקום: בחרובותל ידש ערים, במבוא פתחים ובתי־מדשרות.23

כך בא תיאורו לש פישקא מצד הכ ללומצד הריבוי. הקבצנים הם כרשצים, יצורים אפלים, 
אנשי תחתית, ושמותיהם — בהברה קוצצת, כלומש רהשם מסמן בהם מידתח יים פחותה. 
ומושבם? הקבצנים הם אנשי הפתחים, הםח יים בחרובות, ע להסף, בשערי הבתים. הקבצנים 
מלגמים את מצבי הביניים לש הביתיות, את קו התפש רבין פניםחל וץ. ועוד נאמ רע לפישקא 
שמראהו "אינו מראה נאה":ר אשו "כקערה עלגלגה", פיוחר ב,ש יניו עקומות. הוא מגמגם 
בשלונו )אינו הוגה כהלכה את האותר י"ש(,ג בו מעוקם והואח י לגר רגאחת. עוד מוסיפים 
כי היה ד לבלבושו, מהלך יחף וכותונת קרועהגל ופו. כך היה משמ שבבית המחרץ וכך נכנס 
לסיפורו לש מנדלי — בצליעה, בגוף עקום, בשלון קצוצה. וצריךל הוסיף בהק רשזה עשל לונו 
 לשפישקא, הרי זו היידיש. בדיבורו הקצוץ, בתחבי רהדל, בגמגומיו לש פישקא מתבטאתג ם 
תמונתה הכללית לש "שלון היהודים", הנשחבת אף היאח ירגת וחסרת תחבי רופחותה, אך 
ע לדרך זו, דרך הקבצנים, היא מביעה בתוקףר ב )ובאירוניה( את המבנה הרעוע לש הקיום.24 
בגופו ובשלונו מבטא פישקא את עיוותי הקיום, את דלות ההוויה, את הכיעור. בו, 
בקבצן, משתקף המצב האנושי מתוך מום ומחסו רותודעה מושפלת. וכאמור, י שבוג ם משום 
דיוקן לש יהדות מז חראירופה,ש כולה כקבצנות.ל אשל ווא,ל אש רחמנדלי מונה את מיני 
הקבצנים וסוגיהם המקובלים בעיירות היהודים, מעיל רו ידידו אלתר: "הייתשר איל קצ ר

ולומ רבקצור: כ לירשא לקבצן הוא!".25

ראו  נוספת  לקריאה  העשרים.  המאה  של  הראשון  בעשור  העברית,  הגרסה  הבשילה  בטרם 
ספר  ספרים,  מוכר  מנדלי  בתוך  ספרים",  מוכר  מנדלי  של  הסנטימנטלי'  "'החינוך  מירון,  דן 

הקבצנים, דביר, תל אביב 1988, עמ' 268-203.
"ספר הקבצנים", כל כתבי מנדלי מוכר ספרים, דביר, תל־אביב 1958, עמ' צז. 	.23

לדון שוב  או  ושליחו מנדלי  היידיש בעולמם של אברמוביץ  זה המקום לתאר את שאלת  לא  	.24
בשאלת היידיש בבחינת לשון ספרות ולהזכיר את "מלחמות הלשון" או לעמוד על הדימוי הרע 
של היידיש בתרבות הגרמנית ובעיני כמה מהוגי הציונות, אך בהקשר זה רצינו לסמן את גופו 
של פישקא החיגר גם בבחינת הוראה )כפולת־אירוניה( על דימויה של היידיש כגוף־לשון חיגר. 

"ספר הקבצנים", לעיל הערה 23, עמ' קטו. 	.25
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הקבצן מלגם מחסו רודלות, הלשכה ואבֵדה,ש הם מנתלח קו לש האדם בעולם, אך 
בה בעת הוא מסמן בדרכו הצולעת, בשלונו הקטועה, משאלה קטנה ובלתי הגיוניתש איןל ה 
מענה. מתוך מצבי החומר, ההלשכה, הזוהמה והעליבות, מתוךח יי הגופים הכפופים, המנוונים, 
מתוך הוויית היצו רוהחיה ומתוך הצרכים ותנאי הקיום הראשוניים, מתוך כ לאלוש ב ומסתמן 
בסיפו רהקבצנים לש מנדליג ם מתווהש לש יבה )ותשובה(.ג ם הספרות לש מנדלי נושאת 
ע לדרך קשה, דרך ההיפוך והפעירה החומרית, את עיקרי הרעיון המשיחי המקופ לבגופו לש 
הקבצן. והרי העני המבקל שעצמו כותונת, קורת גג ואהבה, כמו מבק שאתג אולת העולם.

ז

וכעת י שטעםל פנות ולקרוא בקצת מסיפוריו לש עגנון ולהאזיןל מעשי הקבצנים 
ביצירתו. נתחי לבעלילותיו לש הקבצן המחז רע להפתחים בסיפו ר"לפי הצע רהשכר" )1947(, 
הסיפו רהראשון בקובץ האש והעצים. עניינו לש עני זה מתב ררבסוף הסיפור: מדוב רבלשי ח
הבאל נסות את מר ריבי צדקיה,ש נאמ רעליוש הוא "חכם מורה צדק ודיין" וגם נודע בזכות 
"פיוטים נכבדים ונוראים"ש עניינם "להטעים דברי תורה ומצוות"26 ולגלות את נסתרי הצדקה. 
הפיוט באלל מד את טעם המצוות ולכןש וזרים אותו בתפילות, וטעם נוסף יל שו:ל הגבי ראת 
האמונה בביאת המשי חובארחית הימים. הפיוט מב רשואומ רומטעים את הציפייהשל ינוי 
רדיקלי באוחרות העולם — פדות מן הצע רוהעוו לובקשת התיקון הגימו ר— ולכן י שבו בעולם 

הפיוט ביטויל "רדיפת צדק" במובן הקיצוני )המשיחי( לש המוגש.
במלאכתור לש יבי צדקיה י שממין הכפל: הוא יושב כדיין וי שבידו ממידת הדין אך 
גםח סדיור בים,ש הוא עושה פיוטים וגם מרבה צדקה בעולם ומסבי רפניםל עניים. א לביתו 
מגיע קבצןגש ופוח ולה ועשוי פצעים והוא מתהלך כמוכהחש ין,ר ק כותונתגל ופו ותחבושות 
לגרליו. הקבצן עירום מדעת, איןל ו נימוסים, הואר וגז ואינו מקב לניחומים.ג ם את מטבע 
הזהבש נתןל ור יבי צדקיהל א קיב לברצון כישח בש מטבע זה ימיט עליו אסון, ולבסוף "נשק 
את המזוזה והלךל ו".27ג ופו לש הקבצן הואג וף יצורי, כולו עקום ועשוי פצעים, וגםשל ונו 
יצורית ופצועה. נאמ רעליוש הוא "צווח", ובעת דיבו רהוא מעקם את פיו;28של ונו עיגלת, 

דיבורו קצוץ והוא בולע את מילותיו:

ועוד אמ רהעני דבריםלש א ניתנול הבינם,ש הנעתשל ונורג מהל ו צער, והיה קוצץר אשי 
מילים ומבליע סופי מילים ומקדיםל כ לדיבו רדיבו רהמתחי למה אדבל רך, כשהוא 

זועףש בינתייםש כ חמה ביקל שומר.29

שמואל יוסף עגנון, "לפי הצער השכר", האש והעצים, שוקן, ירושלים ותל־אביב 1998, עמ' 7. 	.26
שם, עמ' 12. 	.27
שם, עמ' 11. 	.28

שם, שם. 	.29
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הקבצן מפרק את הדיבור, קוטע את השלון,ש פתו פגרמנטרית ועשויה מקטעים ושברים. ע ל
דרך זו, דרךש יבושי השלון, מביע הקבצן ומבטא את ייסורי ההוויה. ההגאים הקצוצים, המילים 
כחת הדיבור, החזרות הסתמיות )"מה אדבל רך"( — כ לאלה מספרים את תלאות  המפורקות,שׁ ִ
הקיום. הקבצן מביא את השלון א לנקודת הקצה, א להקריסה, א לסוף המבע. דיבורו — כמו 
גופו — הוא דיבו רדוחה וקשהשל אתו. ע למפתן הדלת, ע לסף הבית, בקרע ובקו התפש רבין 
הביתי והלא־ביתי, מפציעה השלון ואומרת מבעדל פצעיה את ניסיון החיים. הקבצן הבא א ל
ביתו לש הפייטןר יבי צדקיה והולך ממנו פוע ראת פנים השלון ומלגה את קפלי הפיוט,ש הרי 
גםשל ונו־לשו אומרת "קינה" —ש ירת תלאות ואבֵדה; אך קינתו לש הקבצן עשויה בלירח וז 

ובלי משק לואין בה יופי אלא עיוות וכיעו רושיבוג שמור. 
ואכן, מחמת אותו קבצן מסלקר יבי צדקיה את הפיוטש עשה באותו היום משוםלש פי 
הקבצןש באל ביתו, הפיוט אינור אויל וש יתקיים. עני זה, "שאינול א בתורה ולא בדרך ארץ", 
נִקרהל פייטן בבחינת סימן. הקבצן הוא סימנו לש הפיוט כיל פי העני הדופק ע לדלתו לש 

הפייטן צדקיה נקבעג ולרו לש פיוטחל סד אול דין:

ולפי הענייםש נזדמנול ול מר ריבי צדקיהר אה את פיוטיו. נזדמןל ו עני בע לתורה ובע ל
מדות היה יודעש הגון הוא הפיוטל פני המקום וקבעו במחזו רואומרו בבית הכנסת. נזדמן 
לו סתם עניג נז את הפיוט. בא עניש אינול א בתורה ולא בדרך ארץרש ף את הפיוט.30

הפיוטחש יבר ריבי צדקיה באותו היום היה מסוגת העקֵדה, והואח יברו משוםרש אה בפשרת 
העקדה מקו רוטעםר אשוןל מסירות ולקידו שהשם. יצחק הוא "ראשוןל נעקדים" וממנו "בא 
לנו הכ חהזהש אנו מוסרים את נפשנו עליך".31 את הפיוטש עשהשח בל קבוע בתפילת מנחה 
 לשיום הכיפורים,ש הרי מקובלת קריאת העקדה בימים נוראים, אך אז באל ו אותו קבצן, 
גשופור ע ודעתור עה ולכן הוא בבחינת סימןר ע. וע לכן, משוםש באל ו עני זה ומשוםלש א 
עלה בידור לש יבי צדקיה "להפיס דעתו",32 הוא מבט לאתש ירו. ויותר:ר יבי צדקיה נכלם 
כעת ע למעשה הפיוטש עשהג ם משוםש הוא הופך את "עולתו לש מקום כמיןש יר",33 כלומ ר
שהעתיק את ייסורי העולם, את ההקרבה, את הסבל,של ירה בטלה. ולכן הואש ורף את פיוט 
העקדה, וע לדרך זו,שש ירו נעשה אפר, י שמין הקבלה בין "אפ רהפיוט"ל "אפרו לש יצחק".34 
השי רמוקרב כפיש הוקרב יצחק בשעתו, ומאותה העת מקריבר יבי צדקיה את כ לפיוטיו וחד ל
כלי למשירה ומתמסל רעשות צדקה בעולם ו"להגבי רידיו בשבי להעניים". ונאמר: "ומא רח

שידיו עושות צדקות מעצמן, מהל ו ולעשיית פיוטים".35

שם, עמ' 8. 	.30
שם, עמ' 10. 	.31
שם, עמ' 12. 	.32

שם, שם. 	.33
הביטוי "אפרו של יצחק" נזכר בתלמוד הבבלי, במדרש תנאים ובמקומות אחדים במדרש רבה,  	.34
ויש בו בבחינת רמז ושארית למדרש שלפיו אכן הוקרב יצחק ונשרף על המזבח בטרם השיבו 

אלוהים לחיים ויצרו מחדש. 
עגנון, "לפי הצער השכר", לעיל הערה 26, עמ' 13. 	.35
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אולי י שבקריאה זו הפרזה ועגנוןל א התכווןל הקבי לבסיפו רזה את מעשה פיוט העקדה 
למעשה העקדה עצמו ולעשות את אפרו לש השי רכ"אפרו לש יצחק", כלומל רתפוס את מהותו 
 לשהשי רכפיגורה לש הקרבה )וכפרה(, אך מקריאה זו יוצא כיג ם משוםש נרשף נעשה הפיוט 
לבע לערך וי שבו ממעלת הקדושה. ואולי ב לשכך הפיוט מסרבל היכתב בשנית? ואולי ב לש
כך הוא בקושי נאמ רמפיור לש יבי צדקיה? כלומר, אולי משוםש הפיוט עשוי כמעשה התלגות 
הואח ד־פעמי ואי אפל רשהעתיקו ולעשותו בשנית, וזו פרשהּ לש הקדושה —ש היא מופשרת, 
פרושה, מיוחדת וחד־פעמית? והנה אפרשות ארחת: אולי צריךל קרוא את מעשהרֵש פת השי ר
כמעשה לש הסת רספרותי, כלומש רמדוב רבגניזה ובביטו לכתבים בבחינת מחווה ספרותית?36 
בסוף הסיפו רמתל שחרנו מפנה.ש נים עוברות וריבי צדקיה הוציא את ימיו ומותו קרב. 
בערב יום הכיפורים הוא נזכ רב"עקדתו" — פיוט העקדהרשש ף בגין אותו קבצןר ע — וזו 
"חזרה ועלתה מתוךרג ונו".37 והנה מתשגרת עליו באותה השעה מין התלגות מרכבה והוא 
מתמוטט מפניה, ולאש רחהוא קם — ועודו בחיים — הוא מבק ש"שאילתלח ום", ובקצה 
הלילה משיביםל ו מן השמים בארמית "לפום צערא ארגא" ]=ל פי הצע רהשכר[. ופירו ש
הדבש רפיוט העקדהחש יב ראכן היהר צוי ומקוב לבעיניש מים, אולם כעת מתבג ררם הניסיון 

שניסו אותו באותה השעה:

והואשש ירגול ו עני בעלח לייםר עיםש מיצה יסורים הרבה בעולם הזה. ולפילש א 
היהלש ם עם העני נזדקקול ו בשלון ארמי,ש אםל בו לש אדםלש ם, הקדו שברוך הוא 

משתעשע עמו בשלון הקודש, איןל בולש ם עוניםל ו בשלון ארמי.38 

פיוט העקדהר לש יבי צדקיה אמנם התקב לבעין יפה במרומים, אך משוםלש א היהלש ם 
עם הקבצןש בא אליו בשעתו, ומשוםשחש ב עליור עות ונה גבעטיו במידת הדין )ורשף את 
עקדתו(, עוניםל ו בארמית )הנשחבת כאןשלל ון משנית,של ון תגרום(, ולא בשלון הקודש. 
ריבי צדקיה אמנם עמד בניסיון אך עמידתול א הייתהלש מה.ל א היה בכוחול קב לאת העני 
בחסדג מו רולהק לעמו בדין מחמתח וליו וייסוריו לש זה. העני המחז רע להפתחים, העני בע ל
המומים והמז גהרעש מידותיו פגומות ב לשהמחסו רהשו ררבעולם, זימןל ו מבחן קשה. ומה 
נגז רמכאן? האם צריך היה הפייטןל נהו גבקבצן בלבלש ם ולקבלולל א דין ולהכי רבכאבו 
ולברך ע לבואו? אולם האם תיתכן פתיחה כזול ז רהניצב בפתח, ע לסף הבית? הי שמידה כזו 

ח לשסדש נעק רממנה הדין?
גםש אלת הפיוט ומסירותיו וירושותיו בעולמה לש הספרות העברית החדשה )עולמו 
 לשעגנון( עודה טעונה בירור, אולם קודמתל הש אלת הקבצן ומקורותיו. קבצן זה, העני הבא 
לביתור לש יבי צדקיה בסיפו ר"לפי הצע רהשכר", עשוי מאותו החומ רהגסש ממנוג זו רהעני 
 לשהחכם פלימו,ש עליו מסופ רבתלמוד הבבלי במסכת קידושין כי הגיעל ביתו לש התנא 

הקבלה לכך אנו מוצאים בסיפור אחר של עגנון שעניינו סתרי פיוט — הסיפור "עידו ועינם",  	.36
כתביו,  שארית  את  עתיקה, ששרף  ושירה  לשון  חוקר  גינת,  דוקטור  המלומד,  על  בו  שנאמר 

שבהם העתיק כנראה שירה מיוחדת.
עגנון, "לפי הצער השכר", לעיל הערה 26, עמ' 16. 	.37

שם, עמ' 17. 	.38
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בערב יום הכיפורים כדיל עשותל ו ניסיון, משוםש תנא זה נהל גומ רע לעצמו כי "כ ליומא 
גירא בעיניה דשטן" ]= כ ליוםח ץ בעיניו לש השטן[, כלומש רפלימו הוא אתשל רגטן.39 והנה, 
העני בא ועומד בפתח. מוציאיםל ו פתחל ם, הוא מבקל שהיכנס. מכניסים אותו ומביאיםל ו 
פת, הוא מבקל שהיסבשל וחלן. מקרבים אותושל וחלן והנה הוא יושב —ג ופו מלאחש ין 
ואבעבועות ונימוסיור עים. אומל רו פלימוש ייטיב ישיבתו אך זה יורקל יחתו בכוס. פלימו 
גוע רבו, והעני נופ למכיסאו ועושה עצמו כמת. וקוראים "פלימו קטג לברא" ] = פלימו ה גר
אדם[. פלימו נמלט ומסתת רבבית הכיסא, העני קם והולך ארחיו. פלימו נופל לפניו ברחטה. 
השטן מלגה עצמו ושואל לפ רשדבריו )שהלוא אמ רפלימו "כ ליוםח ץ בעיניו לש השטן"( 

ומוכי חאותו כי אין זה מעניינול דון אותו,ש כןר ק "מ ראלוהים יגע רבשטן".
הרבה טעם י שבסיפו רזה המובא במסכת קידושין,ש עניינה, כידוע, דיני זיווגים,ג ם 
משוםש הוא עוסק בעלילות השטן המתנכחל לכמים ומעמיד אותם במבחנים קשים ובפיתויים 
עזים ובהשפלות וגם משוםש הוא מועיד עצמול יום הכיפורים, כלומל ריום תשובה ובקשת 
גאולה. השטן באל פלימו בלבו שעני, בגוף מקולק לורע, בלא דרך ארץ, אך הוא מבק שכניסה, 
פתח, התקבלותג מורה. קבצן תלמודי זה מלגם היטב את קווי התפ לש רהקיום: ביןש מים 
לארץ, בין מוותחל יים, ביןח ומר רעל משחבה הגונה. עד בית הכיסאר ודף העני את החכם, 
והריח וכמתו לש הקבצן/שטן היאג םח וכמה אנאלית, כלומח רוכמה הבאה מתוך החומ ר
זות )החומ רהדחוי, המופשר(ח ווה החכם אתג בולות הידע )מה  המוכשח, המושפל. מתוך הבְּ

אפל רשדעת( וגבולות השלון )מה אפל רשומר(. 
עגנון הכי רהיטב את סיפורו לש פלימו ואף כ ללאותו בקובץ ימים נוראים,ש ם הביא 
את קיצו רמקרה השטן.40ג ם בקבצן הבארל יבי צדקיה י שממידות אלה לש השטן הנקרה 
חלכם בביתו:ג ופו זר,של ונור עה, והושטת ידו, האיןג ם בה מחווה לש ניסיון קשה? לש 
פיתוי ומבחן? הקבצן מסמן את הגוף המנודה,ש צורתו פגומה, וי שבו מידה כפולה: הקדושה 
מקופלת במומיםש בו, בקפלי הכותונת הדלה, בפצעיו. הוא מסמן את הכפילותש י שבקיום 

האנושי עצמו — בין יצוריותל מידת קודש, ביןח ומג רס ודרל לו חעמוקה. 
וצריךל הוסיףג ם כי ענייןר ב בגופי השטן )וגם בסתרי המשיח( היהל עגנון כב רבראשית 
כתיבתו בכלל. את פרסומו הראשון עשה עגנון ביידיש, בשי רע להרב יוסף דלהר יינה, מקוב לבן 
המאה החמ שערשהש ביקל שקרב את ארחית הימים ויצאל הכניע את השטן אך סופולש א עמד 
בפני סמא לולילית,ג ופי סטרא ארחא, וכ לשבביאת המשיח.ג םש ירו השני לש עגנון )שנכתב 
דווקא בעברית( היה בעניין השטן ומסופ רבו ע לילד קטן היושב בפת חבית המד שרויורהח צים 
בשטן, כאותו פלימוש הוא כחץ בעין השטן.41 אם כן, כב רבראשית כתביו, בצעירותו, פנה 
עגנון א לנושא השטן וארחית הימים וא לסוגיית הניסיון כחומל רהתבוננות ספרותית. והנה, 
הניסיון המקופ לבגופו לש הקבצן —ג וף יצורי,ג ס ומיוסש רפועמת בו "הקדושה" )במובנה 
השטני, כלומ רהקדושה הנלגית מן הארחוּת, מן הצד הארח, מאחור( — האין הואג ם הניסיון 

הנכתב בגופו לש איוב,ג ופו הדואב לש איובש הוכה בחשין? 

בבלי, קידושין, עשרה יוחסין, פא ע"א–ע"ב. 	.39
שמואל יוסף עגנון, ימים נוראים, שוקן, ירושלים ותל־אביב 1998, עמ' קפט. 	.40

דן לאור, חיי עגנון, שוקן, ירושלים ותל־אביב 1998, עמ' 26-25. 	.41
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ל חוֹ  קַּ ףרַ גְלוֹ עד )וְעַד( קָדְקֳדוֹ. וַיִּ חִיןרָ ע מִכַּ שְׁ ךְ אֶת אִיּוֹב בִּ נֵי ה' וַיַּ טָן מֵאֵת פְּ צֵא הַשָּׂ וַיֵּ
תוֹךְ הָאֵפֶר. )איוב ב 7–8(  ב בְּ רֵד בּוֹ וְהוּא ישֵׁ חֶרֶשׂלְ הִתְגָּ

השורות מדברות בניסיון השני לש איוב,ל אש רחאיבד אתר כושו ואת בניו. אזש בים בני 
ךְ את איוב בחשיןר ע": איוב  האלוהים והשטןש ב ומדי חאת האל לנסות את איוב בברשו. "וַיַּ
נושא עג לופו מלחה קשה, מין נגע, מין פצע פושט בעורו. החשין נשחבל מדבק ונגז רממנו 
נידוי. בודד ופרוש, מושפל,ח סר־כול, יושב איוב באפר, כיצור, ומברי שאת עורו, וחבריו 
הבאיםל בקרוש ותקיםל עומתו. ומתוךג וף זה פוצעת, מפציעה, קינתו לש איוב,ש ירה נדירה 
ומיוסרת. אפ רשאפואש בקבצן הבאל ביתור לש יבי צדקיה, ההולך כמוכהחש ין ואין בפיו 
ברכהל בורא אלא דברי צע רורוגז, יג שם זיכרון והדגל ופו המיוס לש ראיוב ה"מברך" את 

אלוהיו, כלומ ר"מקלל" ואומ ראת קינתו כקללת יומו:

ךְ אַ ל יְלָה אָמַ רהֹרָהגָ בֶר. הַיּוֹם הַהוּא יְהִישׁח ֶ לֶד בּוֹ וְהַלַּ עַן אִיּוֹב וַיֹּאמַ ריֹאבַד יוֹם אִוָּ וַיַּ
עַ לוְאַ לתּוֹפַע עָלָיו נְהָרָה. )איוב ג 2–3( הוּ אֱלוֹהַּ מִמַּ יִדְרְשֵׁ

איוב מבק שאת הלילה, את מותו, את קץ בריאתו; הוא מבק שאת מהש היה טרם בריאתו כי 
מוטבל ולש א נברא כלל: 

טֶן יָצָאתִי וְאֶגְוָע. )איוב ג 11( הלּ ֹא מֵרֶחֶם אָמוּת מִבֶּ לָמָּ

והנה הוא מבק שאת המנוחה, את המצב הדומם, כלומ ראת המוותלש פני הלידה, את מה 
שהיה בטרם היה, את טרם יצירתו:

י אָז יָנוּחַלִ י. )איוב ג 13( נְתִּ קוֹט יָשַׁ י וְאֶשְׁ כַבְתִּ השׁ ָ י עַתָּ כִּ

מצבי המנוחה הם מצבי המנוחה לש השלון עצמה. השלון, העברית הקשה והמיוסרת השוררת 
בפיו לש איוב, מגיעה כאןל קץ אפרשויותיה. השלון מגיעה כאן א למצבי הקץ, כלומ רא ל
סופה. וכי מה נות רעודל ומל ראש רחורות יגעות אלה החוזרות ואומרות את בקשת המוות? 
נשוב א לעולמו לש עגנון. צריך עודל העי רע למידת הקבצן, יצו רולשיח, מנודה וקדו ש
הבא מן "הצד הארח",ש בן דמותו מתגוג ללם בסיפו ר"המטפחת" לש עגנון )1932(. סיפו רזה, 
העשוי כמעשה מימי הילדות,ר אשיתו בנסיעת אביו לש המספל ריריד סורחים. אמו יושבת 
בבית בעצבותה ואילו הבןש וכב ע למשכבו בלילה והוגה במלך המשיח. ומה הוא מבקש? 
ש"מלך המשיש חיתלגה פתאום בעולם ויוליך אותנול ארץ ירשא לונשב אי שתחתג פנו ותחת 
תאנתו. אבאל א יסעל ירידים, ואניל א אלךל בית הספר".42 עניינו לש המשי חהואש ביאתו 
תחוש ללינוי מהותי בעולם: אבות יפטרו עצמם מחובת הפרנסה וילדים מחובות בית הספ ר
ולשוםג מו רירשו רבעולם. ואין כמו מקרהו לש העני — הקבצן, החולה,גש ופו פצע,ש נעשה 

שמואל יוסף עגנון, "המטפחת", אלו ואלו, שוקן, ירושלים ותל־אביב 1998, עמ' 207. 	.42
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בעצמו "מלך משיח" — כדילגל ם את השינוי הרדיקלי המשתמע מארחית הימים: "אתמו ל
היה אוס רומתי ראת פצעיו והיום הוא מלך. אתמו להיה יושב עם העניים והםל א הגרישו בו 
ויש שהקילו בכבודו ונהגו בו בזיון, פתאום נזכ רהקדו שברוך הואש בועהש נשבעגל או לאת 
ירשא לונתןל ושר ותש יתלגה בעולם".43 היוםש בו הקבצן נעשהל מלך והמנודהל קדו שהוא 
יום לש היפוךג מור, ממין האינוורסיה לש ימי הקרנבש לבהם ממליכים את השוטה ואת העני 
לשליטים. וכבר ראינו כי י שמין הקבלה משונה ביןש י ח"ארחית הימים"ש בו נעשה העני 
למלך ובין הבדיחה היהודית, העושה, כזכור, את השנורל רריבון. הבדיחה מעבדת ע לדרך 

האירוניה את החומרים הקשיםש מתוכם נבנית המשחבה המשיחית. 
עגנון מטעים אפוא את טעמו לש הקבצן בבחינתג וף מנודה ודש לע לדרך ההיפוך 
מלגם את סודו לש המשיח: המשיחיות עניינה הפיכת סדרי עולם ותיקון מן השו לש שרכ ל
המעוות, וכך יל שתפוסג ם את עניינו לש השטן. קדושת הקבצן באהל א מן הבריאות אלא מן 
החולי,ל א מן הטוה ראלא מן הפצע.ש ושרור ע, פגום, פעור, ולכן הקבצן הוא הראויל תיקון, 
גופו הוא הניתןל הבראה,ר וחו העכורה היא הניתנתל התעלות. הכפ להזהש בין קדושה 
לבין כפירה וטומאה ובין טוהל רפגם, בין הפרול שמופשר, בין הנבדל למנודה, בין הנב רח
למולשך — כפ לזה מתבטא היטב במדשרי התלמוד בעניין איוב. והלואש יחת החכמים בסד ר
נזיקין מתלגלגתשל אלת סודו לש ספ ראיוב — מתיח י איוב ומתי נכתב הספר? האם היה 
אוש מא "איובל א היה ולא נברא אלא מ לשהיה",44 ואם היה, מה מוצאו — עברי או נוכרי? 
וטעמו — צדיק אושר ע? ושלונו — ברכה אור וגז? הווייתו לש איוב אומרת דו־ערכיות, דב ר
והיפוכו נקרשים בו, עדש נאמרת מפיו לש איוב תמיהה קשה זו ע לפ רשהייסוריםש פקדו 
אותו: "ריבונו לש עולם,ש מאר ו חסערה עברהל פניך ונתלחףל ך בין איובל אויב".45 את 
שנאמ רע לאיוב אפל רשהסבג ם ע לקורות הגופים המתקבצים בסיפוריו לש עגנון,ש הריג ם 

בהם קיימת המידה הכפולה, הקשה. 
אך נשובל סיפו ר"המטפחת". אביו לש המספש רב בינתיים מן היריד ובידו מתנות 
טובות, ובהןג ם מתנה אחתש הביא אביול אמו: מטפחת משי משובצתש האם קרשהרל אשה 
בימי גח ושבתות. המספר רואה את יופיה לש אמו, ויופיה נק רשבמטפחתה. אך בעניין המטפחת 

נקג רשם עניינו לש הקבצן:

באותם הימים נתל לגלגעירנו עני אחדש היה מלוכלך בפצעים הרבה ובמולגא ושתי 
ידיו נפוחות ובגדיו קרועים ובלויים ונעליו מרופטות, וכשהיה מראה עצמו בחוץ היו 
התינוקות מזרקים בו עפ רואבנים. ולא תינוקות בלבד, אלא אפילו בעלי בתים הראו 

לו פנים לש זעם.46

קבצן זה אינו מוצא מקום בעולם. הוא נדחף מן השוק ומולשך מבית המד שרואי שאינור ואה 
את צרכיו —ל הוציא המספר, כמובן:

שם, שם. 	.43
בבלי, בבא בתרא טו ע"א. 	.44

שם, טז ע"א. 	.45
עגנון, "המטפחת", לעיל הערה 42, עמ' 212. 	.46
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בדרך נזדמןל י אותו עני כשהוא יושב ע לקופה לש אבנים ומתי רואוס ראת פצעיו 
ובגדיו קרועים ומקורעים, ממ שסמרטוטיןש איןח ופין אפילו את פצעיו. אף הוא הציץ 

בי, פצעיםש הציצו מתוך פניו כעין עינים לש א שנראו.47

ומחמת מראהו לש אותו עני,ש התלגות לש א שבאה מפצעיו והוא נראהל מספ רכגופו לש 
המשי חהיושב בפתר חומא, "מתי רואוס ראת פצעיו", נרעל שבו לש המספ רב לשצע רומחמת 
התפעלות. ולכן הוא עומד ופושט את המטפחת — המטפחת הנאהש הביא בזמנו אביול אמו 

מן היריד, וכעת היא קשורהל צווארו — ונותן אותהל עני: 

נט להעני את המטפחת וכרך בה את פצעיו. באותהש עה באה החמה והלחיקה ע לצווארי.
הבטתי אילך ואילך,ש ום בריהל א היתה בשוק, אלא קופה לש אבנים היתה מונחת והחמה 
זחרה מתוך האבנים. עמדתי ולאשח בתי כלום. א רחכך נטלתי אתלגר י והלכתיל ביתי.48 

בזוה ר)"החמה זחרה מתוך האבנים"( וברִיק )"שום בריהל א היתה בשוק"(, בהתלגות ובמשחבת־
כלום, בנטילתלגר יים ובשיבה סתומה מת לגלגמעשה המטפחת. המספלש שח רא נה גכשורה 
בכךש מס ראת המטפחתש עיטרה אתר אשה לש אמו ונעשתהל ול עניל כרוך בה את פצעיו, 
אך בהגיעול ביתו מתבהרת החמה, "לא מלהטת אלא מחממת, ומנוחהלש ימה היתהש ם".49 

ואמו מביטה בו באהבה.
אפ רשהיהל קרוא את הסיפו ר"המטפחת" ע לדרך מדשרי הניסיון לש עגנון, כמבחן 
שהמספ רעמד בו בימי ילדותו: משוםרש אה בעני ובפגעיור מיזה עג לופו לש המשיח, ומשום 
שדימהרל אות בפצעיו את זוה רההתלגות, הגשי חבצרכיו ועשה מעשה טוב. אולם י שדבר־מה 
"ילדותי" בסיפו רזה כא רשהוא נקרא כבעל לק חוכסיפו רמוסר. כאןר צויה דווקא קריאה הרואה 
את הכפילותג לש וף הקדושה.ש כן, ביצוריות, בהתלגותג ופנית נוראה — בפצע, בהפשרה, 
בנידוי — מקופלת הקדושה. אין זהר ק מפניש המעוות, הפגום והמיוס רהם הראויים ביות ר
גלאולה, אלא מפניש הקדושה עצמה נראית בעולם כרחיגה, כפקיעה לש הקיים והמוכר. ב לש
מעלתו, הקדו שהוארח י גואין מקום היכול להכילו, ובמובן זה מקביל לו העניש נע ונד בעולם 
ואיןל ו מקוםשל בת בו. הקדו שוהטמאש ניהם "מיוחדים", כלומל ראגר ילים, מבעיתים, מעוררי 
אימה. במובן זה, הקבצן הוא אופן ההתלגות )המהופכת, החומרית, המושפלת( לש הקדוש, 
וגם זה ענייןש אנו עומדים עליו בקריאה זו:גלגש ולה לש הקדושה בדמותח ומרית זו, דמות 
פחותה, ירודה, פצועה,ש אין בה מעלותש מים אלאח סרונות לש העולם הזה, אינהר ק ביטוי 
ל"חילון" אול "הסרת הקסם מן העולם" אלאג ם ביטויל עיק רהעיקרים לש המסורת,ש נשמת 

המשי חסתורה בגוף הקבצן. 
בין סיפורי הקבצנים לש עגנון נִקרהל נו מקרה נוסףל דון בו: סיפורו לש מנשהח יים 
המובא בסיפו ר"והיה העקובל מישור", סיפורו לש איש שירד מנכסיו ועסקיו כלו, ולפי עצת 
אשתו הוא יוצא מביתו ועושה עצמו קבצן. הסיפור ראה או רבשנת 1912 ויל שו יסודות בכמה 

שם, עמ' 213. 	.47

שם, עמ' 214. 	.48
שם, שם. 	.49



114   ניםצהקב

מעשיות וסיפוריםש מתוכםל יקט וא גרעגנון את מעשה הקבצןלש ו, ולכן יג שם בעצם סיפו ר
זה משום מעשה לש "קבצנות" — כלומ רקיבוץ )איסוף,ל יקוט( —ח לש ומרים ספרותיים. אך 
ע לפרשהּ לש הקבצנות בסיפורו לש עגנון נעמוד בעיק רמלשו שבחינות:ר אשית, הקבצנות 
בבחינת "ירידה", כלומ רבבחינת הלשכה א לעולמות תחתונים,ש בה טמוןג םש ו שרהתיקון; 
שנית, הקבצנות בבחינת "דלות החומר", כלומ רבבחינת פעירת הקיום מתוך מצבי מחסור, 
רעב ומצוקה; ולשישית, הקבצנות בבחינת "נדודים", או הוויה־נטולת־קורת־גג: הקבצן הוא 

החי־בדרך, כלומ רעשוי כדמות־דרך, פיגורה לש הליכה ושיבה ומחזורֵי תעייה. 
תחילת מעשיו לש מנשהח יים בירידה נוראהש באה עליו בעיירתו בוצץ )הלוא היא 
בוצ'אץ', עיירת נעוריו לש עגנון(. אותו אי שהיהל ו עסק,ח נות מכולת,ש אותו קִיים היטב 
עםר עייתו קריינדי לטשארני,שש ימשה עז רכנגדו בכול. אולם ילדיםל א היול הם, ובזה ניכ ר
אסונם הראשון. א רחכך באול הם אסונות ארחים בחנות המכולת. אחד נתן עינו בחנותם ומאז 
התקלקלו אצלם העסקים. הסחורה מתמעטת, החובות מתרבים. זמן־מה מכחישים השניים את 
ירידתם ואף נוהגים כנדבנים ובעלי צדקה ועושיםח סד עם עניים, עדש איןל הם עוד תקנה 
והם יוצאים מן העסק ונותנים את החנותל ארח. ואז באל הר עיוןרל עייתו לש מנשהח יים, 
שיעשה עצמו קבצן המחז רע להפתחים ואולי ישיבל הם האח לסד ויפרוק מעליהם כ לצרה 
וישובוגל דולתם. מנשהח יים מבין את צורך השעה )הפרנסה, הדחק( וגם קורא ע לעצמו את 
המקרא "לךל ך מארצך" — כלומ ראת ניסיונו לש אברהם, הנקראל עזוב את מולדתו ואת 
בית אביו וללכתל ארץ ארחת.ל כאורה י שכאן היפוך אירוני לש הניסיון הראשוןש נקרה 
לאברהם, אך אצ לעגנון, כזכור, הקבצנות היא ממין הניסיון — כך בסיפו ר"לפי הצע רהשכר" 
וכך בסיפו ר"המטפחת", וגם כאן י שבירידהל קבצנות משום ניסיון קשה וגזֵרה: "עניות היא 
נסיוןג דול", כותב עגנון, "כיר בהר עת העני".50 וכך נוטל לו מנשהח יים מן הרב לש העי ר
"מכתב המלצה" המספ ראת ירידתו ו"מסמיך" אותול קבצנות — "לפשוט ידל קב לולבק ש
עז רוחנינה".51גלג ולו לש מנשהח יים בקבצן י שבו אפוא משום "ניסיון", כלומ רמבחן וגילוי 
 לשזיקת האדםל אלוהיו.ג ם בסיפו רזה מדוב רבזיקה לש "דין וחסד": מקרהו לש מנשהח יים 

מלגםח טא, תשובה ובקשת תיקון. 
אם כן, זו הבחינה הראשונה לש היות־קבצן — ניסיון הירידה. הקבצןח ווה את העולם 
בבחינת "עקוב", כלומ רמצד העוקם והעיוות. ועוד: הקבצן הוא מאנשי־העקב, כלומ רמן 
הירודים, הפחותים, וניסיונו קשה — איןל ו קורת גג ואיןל ו סעודה. אך, כזכור, דווקא באלה 
הפחותים נמצא אתש ו שרהתיקון, כלומ ראתר אשית המאמץל "עלייה". ויתרה מזאת, י שבו 
ב"יורד" זהג ם משוםר איהל הסרת עולו לש העולם הזה,ש כן העני הגמוש ראיןל ו נכסים 
ואינו מרבה באכילה ובשתייה כמו פט רעצמו מהבלי העולם.52 במילים ארחות: העני כמו 
"גאל" עצמו מן הנכסים ולכן הוא כב ר"מתוקן". אך קבצן מסוגו לש מנשהח יים מוסיף כאן 
קושי מפניש אין הואר וצהל הישא רבעוניו אלא הוא עושה את הקבצנותל מקצוע. תחילה הוא 
מבלהלש ושה ימים אצח לנווני. כמה יפה ועצוב הוא המאמש ראומ רכאן עגנון עלש לושת 

שמואל יוסף עגנון, "והיה העקוב למישור", אלו ואלו, לעיל הערה 42, עמ' 68. 	.50
שם, עמ' 66. 	.51
שם, עמ' 68. 	.52
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ימיו אלה: "ביום הראשון אוחר, ביום השני טוחר, ביום הלשישי סוחר".53 ואכן, ביום הרביעי 
הקבצן פוחר. א רחכך הוא יושב בבית המד שרועושה ביןל ומדי התורה, ושעהש יורד הערב 
"אנשי העי רהתחילו מתקבצים ובאים א להתפילה".54 האם מסמן הקבצן את פרשהּ לש אותה 
"התקבצות", כלומ ראת היסוד המחזיק ונותן טעם ופל רשהתאספות ולתפילה? הווייתו לש 
הקבצן אוצרת את הניסיון הקשה ואת בקשת התיקון. ע לכך מוסיף המספ רכי הקבצן הוא 
הנותן טעםל הכנסת אוחרים, וגם במובן זה י שבקבצן משוםג ילויוש לש ו שרהתיקון, ולאר ק 
בבחינת תיקון־עצמי. כלומר, אין מדוב רכאןר ק בניסיון לש התגברות עצמית עש לו שרהרע 
מתוך הלשכה ופחיתות אלא בעצם הניסיון לש הקהילה עצמה, העומדת כאן במבחן קשה, 
שהרי עליהל סעוד את הקבצנים בכ לעת. וניסיון הצדקה הוא ניסיון קשה משוםש י שבין 
הקבצניםג ם עזי פנים וקשי עורף ונוטרי טינה ורמאים, ולכן, כשיושב מנשהח יים בין הקבצנים 
"לבו מתפקע מצחוק" משמועש יחותיהם הקטנות והתפלותש בהן הם משיחים ע להעשירים 
ומקללים את אוחרותיהם.55 אך דברים אלה "שתחילתם צחוק", אומ רהמספר, "סופם מכאוב 

לב", כיש נים עוברות ומנשהח יים עודו עומד בנדודים ובקבצנות. 
הנדודים הם ניסיונו הנוסף לש הקבצן, המאי ראת העולם מצדו העקום. נאמ רע ל
מנשהח יים "פעם יסע בעלגה טעונה או בקרוןש בורה ופעם ילך בלגר".56 הקבצן הוא דמות־
דרך, פיגורה לש עקירה, נע ונד בעולם, ולכן קשורה במקצועוג ם הקללה — הקללה לש קין, 
הקללה לש היהודי הנצחיש אינו מוצאל עצמו מקום ומושב ע להארץ ובנדודיו הוא מסמןג ם 
אתח יי הלגות. ואכן, ע למנשהח יים נגזרוח יילג ות: הואג ולה מביתו ומעיירתו ומוציא את 
ימיו כש"מקלו בידו ותרמילו עש לכמו",57 וסופוש הוא משתכן בין המתים. ייתכןש קריאה זו 
במקומה, ובחיי הקבצנות לש מנשהח יים מסתמנתג ם הוויית הלגות, כלומ רהוויית המוּלשכוּת 
אל־מחוץ־למקום וכמיהת השיבה והגאולה. ולכן דמות זו, מעבל רקורותיה־לשה,ר ומזת ע ל
הרעיון התיאולוגי בדבלג רות השכינה וכנסת ירשאל. י שטעםרל אות אתגלג וליו לש מנשה 
חיים כאילו הם מלמדים ע לייסורי הלגות וע לכלשי הזיוו לש גכנסת ירשא לעם הבורא וע ל
הגאולה המתמהמהת, אך בקריאה זו אין כדיל מצות את סיפורו לש מנשהח יים,ש קורותיו 
רבים ותולדותיו משונות וי שבחייו מורכבותג דולה מרובת היפוכים, תפניות וסתירות, ואי 

אפרל רשאותור ק כדמות אגלורית לש כנסת ירשאל.
את קורותיו לש מנשהח יים ירל שאות מצד מורכבותם, ומורכבות זו ניכרתג ם בפשרת 
מכירת כתב ההמלצהש היה בידו ומסירתו בידי קבצן ארח. עני זהש נִקרה בדרכו לש מנשה 
חיים מדי חאותול מכול רו את כתב ההמלצה בדיבוריםר בים, "והיה בוזה ומתעתע טעמיו 
ונמוקיו עדש נכנסה עצתו בלבו".58 מנשהח יים אינו עומד בפני יצרו ונכנעל פיתוי. מכירת 
כתב ההמלצהל עני נשקלת כמעשה עבֵרהש יסודו בהדחה, כלומ רכאילו "מעשהש טן" פקד 
את מנשהח יים והואל א עמד בניסיון ולכן הפקי ראתש מו ואת זהותו.ל אותו ענילש ק חאת 

שם, עמ' 69. 	.53

שם, עמ' 71. 	.54

שם, עמ' 75. 	.55
שם, עמ' 77.  	.56
שם, עמ' 79. 	.57
שם, עמ' 78. 	.58
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כתב ההמלצהל א יצאה טובה מקנייתו, כי מכתבול א פתל חו פתל חנדבה בעיש רהגיע אליה 
וסופוש נפ לבשכרות ומת, ובמותו המיט אסון ע למנשהח יים:ל אש רחמצאו אצלו את מכתב 
ההסמכהל קבצנות ושחבו אותול מנשהח יים הודיעו את דב רמותו בבוצץ והתירו את אשתו 
מנישואיהלש א תשב עגונה, וזו מצאהל הח תןח ד שוהרתהל ו. מכאן באל וח ורבנו לש מנשה 

חיים,שש בל עירו ומצא אתר עייתו מסורהל ארח. 
כידוע, נושא העגינות הוא אחד מנושאיו הראשונים לש עגנון, וממנו הוא נט לאתש מו 
הספרותי. בסיפו ר"עגונות" )1908(, סיפורו הארץ־ירשאלי הראשון, מגו ללעגנון את סיפורה 
 לשאישה, דינה,ש נשבתה בזמרתו לש האומן בן אורי, המתקין ארון קודש, ולבה יוצא ארחיו, 
אך קנאה נכנסת בה והיא מלשיכה את הארוןש התקין, ואהובה נעלם מפניה ואובד ומאז הריהי 
כעגונה. בראשית הסיפו רהני חעגנון מד שרקטן ובו פי שראת כוונת המחבר: "חוטח לש ן 
נמשך והולך במעשיהם לש ירשאל" וממנו או גרהקב"ה טלית יפהל כנסת ירשאל, אך י ש
שנכנס מכשו לוהחוט מפסיק בתוך היריעה ונפגמת הטלית ונעשית קרעים קרעים. באותה 
השעה תועה כנסת ירשא לביגונה ומקוננת כי אבדל ה אהובה והיא באהל כדי מרהחש ורה.59 
נושא העגינות מהדהד באירוניה עצובהג ם באחד משירי הקבצניםש מנשהח ייםש ומע ביריד 
ואין הוא יודע את הבשורהש י שבפזמון זה,רשש ה אותו "קולנית אחתש ישבה עג לבי ערימה 
ים / עֲלוּבָה אֻמְלָלָה עֲגוּנָה".60  כִּ מַחֲשַׁ יבֵנִי בְּ  לשבלויי סחבות", האומרת ע לעצמה קינה: "וַיּוֹשִׁ
לאר ק סבך ההלכה ופולמוס הרבנים בענייני עגונות וייסוריהן לש נשיםש נקרשו בחייהן א ל
בעליהן המתים מהדהדים בשם המפו שר"עגנון", ולאר קש אלתג אולת כנסת ירשאל, אלא 
גם מצבי הביניים לש התשוקה, הקשירה והחופש, הנטישה והגעגוע, הקינה והשירה, הנעשים 
למנתלח קה לש הספרות העברית החדשה. "עגינות" הוא מצב הדחק, ובה בעת הוא תנאי־
האפרשות לש ספרות הנובעת ונכתבת מתוך עולם המסורת. כי באותו "חוטח לש ן"ש טווים 

ממנו טלית, הנפגמת ונעשית קרעים קרעים,ר צה עגנוןל כתוב את סיפוריו. 
כששב מנשהח ייםל בסוףל עירו הוא בא אליה ב"חו שהריח", כלומ רהוא מרי חאת 
העי ר)וע לענייןח ו שהרי חוהקדושה בעולמו לש עגנון אפל רשהוסיף דבריםר בים(. פתאום 
קופץ עליו כלבג דו לוהוא נבהל, אך הכלב אינו עושהל ו כר לע, "רק התאבק בעפלגר ריו 
ולקק את בגדיו במיןג עגועים וריצוי כאילו מכי רהואל ו מתמושלש לום".61 והנה באה כאן 
בשׂורת בלק, הכלב מסיפורו הגדו לש לעגנון תמול שלשום,חש ידתו עודה מטרידה את קוראיו. 
בעי רהולדתו אין מכירים עוד את מנשהח יים, ורק מפיו לש קבצן אחד הואש ומע ע ל
גולרו הרע כי נשחבל מת ואשתו קריינדי לטשארני נישאהל א רחוהביאה בןל עולם. בצערו 
הוא יוצא מן העי רושבל נדודיו עדש הוא באל מקום אחד ועושה מושבו בבית קברות בקרב 
קבצנים ומצורעים.ש ם הוא עומד ביגון ומלגהל בסוף את סודושל ומ רבית הקברות בטרם 
הוא מתכנס בשתיקה ארחונה ומת. ולא רחמותו נעשהל וח סד ומעמידיםל ו מצבה ע לקברו.
הקבצנים המשוטטים בסיפוריו לש עגנון, אלה הבאים א לסף הבית או נקרים ע לאם 
הדרך, הםג ופי־ניסיון. הקבצן מלגם ניסיון קשה בא רשהוא ממין הפיתוי וההדחה, או ממין 
ההלשמה וקבלת הארח. י שבקבצן מין "אנושיותש טנית", כלומ רהקצנה לש המידות האנושיות 

שם, עמ' 329. 	.59
שם, עמ' 81. 	.60
שם, עמ' 96. 	.61
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או מיצוין הגמור. בכ לאחד מן הקבצניםש פשגנו, זה העומדל פניר יבי צדקיה בסיפו ר"לפי 
הצע רהשכר", וזהש בא ע לדרכו לש הנע רבסיפו ר"המטפחת", וזהש נִקרהל ול מנשהח יים 
בסיפו ר"והיה העקובל מישור" — בכ לאחד מאלה י שמשהו ממידתו לש אותו עניש נ חלש
להכשי לאת פלימו, ובה בעתח יה בו מידה תרומית, כלומ רהואר ומז עג לופו לש המשי ח)עני, 
מצורע, היושב בפת חהעיר(.ל פיכך,ג ם בדמותו לש מנשהח ייםח יה אותה מידה כפולה — 
מידת הדין ומידת החסד, העוון והתשובה —רש בים מסיפוריו לש עגנון כרוכים בה. וע לכן 
אמרנו כי הקבצן נעשהל בסוףל דיוקן הסיפו רעצמו )דיוקן הסיפו רהעברי?(,ש י שבו מומים, 
וי שבו מחסור, ובסיפורי הקבצנים י שהתאספות והתקבצות )היסוד הליטוגרי(, וי שבהם את 

הושטת היד, "הבקשה",ש היאש ו שרעשיית צדק ותיקון בעולם.
י שאצ לעגנון קבצן נוסף, ממין משונה, איגנץש מו, אותו קבצן המשוטט בסיפו ר
הארוך אורח נטה ללון ועליו מסופש רניט לממנו אפו במחלמה ולפיכך יל שוח ו רבמקום 
חוטם. פרצופו הפגום לש קבצן זה כמוהו כפני הדו רוכפניהם לש תושבי העיירהש בו ש)גם 
היא בוצ'אץ'(ש הם בעלי מומים,ג ידמים, נטולי איברים ומרובי אבֵדות, וגם סיפורם נכתב כך 
לבסוף, "קרעים קרעים". אם י שדבר־מה "קבצנִי" בסיפוריו לש עגנון, יל שהבינו ע לדרך 
זו:לחש ק מסיפוריו כתובים כגופים קרועיםש אין בהם אחדות אולש מותג מורה אלא פעירה 

המעידה ע להמחסו רהשו ררבעולם ומביעה מתוכה את תשוקת התיקון.

ח

וכעת אנו באיםל קבץ ולאסוף ולמצות את עיק רהדיוןש עשינו כאן. עסקנו כאן בקבצן 
כפיגורה הפוערת את כלכלת ההוויה בבחינת פגם ומחסור, נידוי והלשכה. הקבצן נשז רבעולם 
כחטוטרת. הואש ב ועומד ע להסף ומושיט את ידו, ומחווה זו היא הרתג ולר; י שבה משום 
לקיחה ונתינה, פיתוי וניסיון. הקבצן י שבו מתכונות השטן וממעלות המשיח, ואלה אינן 
נפרדות בו:ג וף זר,ל קוי ופצוע, נודד וחס רביתלחש ה עליו קללה, ובה בעת ידיוג ם נושאות 
ברכה. הקבצן מקיים את ההשקפה כי דווקא אלה הפחותים, אנשי העקב, השושר,ש יסודם 
בקליפה, כלומ רבהוויהש היאח ומג רס, עוליםל דגרת נבואה והתשגמות משיחית. )כידוע, 
עמדה זו זכתהל פיתו חקיצוני בהגותו לש נתן העזתי, נביאוש לש בתי צבי, אך יל שהש ו שר

מסוים בתלמוד, במד שרובקבלה המוקדמת.( 
הקבצן הואג ם דיוקן הסיפו רבמובן זהגש ופו כמוהו כטקסט — פעור, פתוח,לג וי ומכוסה, 
בע למוטיבים ותוספות. אצ לבנימין, במסה ע לקפקא, זוכה הקבצןג ם במנה נדירהח לש ופ ש
)שיל שכנותו "שירי"(. הקבצן מסמן נתיבי מנוסה ותיקון המתשחרים בשלון עצמה — בדיבור, 
בחידה, או, כפיש קראנו אצ לפרויד, בעולם הבדיחה.ל אשל ווא מסורים הקבצנים במעשייה 
בַת הקולותש אבדול עולם ותיקון יסודותיו בכו חהנגינה.  ר לשבי נחמן מברסלבל משימת הֲשָׁ
גם אצ לבנימין נעשה הקבצןל מספ רסיפורים, ובכוחו לש הסיפו רהוא מחו ללתפנית בעולם.
הקבצן הנלגה בקרן־זווית וא רשמשאלתו הולכת בכיוון הנגדי —ל היעשות מלך 
אדיר,ל נוס מממלכתו ושלובל פונדק, כותונתגל ופו — הוא א חורעל אותן דמויותח סרות 
בית ההולכות אצ לקפקא נגד הזרם. ביניהן מונה בנימיןג ם את הסטודנטים )הקבלה זו היא 
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ממין העניין, עבורנו,ש הרי כולנו, במידה זו או ארחת, עדיין מסוריםלל ימוד(. "בלימודיהם 
הסטודנטים ערים", כותב בנימין. "ואולי זוהי מעלתם היתירה לש הלימודים,ש הםש ומרים ע ל
ערותם".62 הלימוד מבטי חערנות,ש הייה דרוכה בעולם, החגשה ותשומתל בל פרטים. בתחומו 
 לשהלימוד נעצרים השעונים, המחרב עצמו מושעה, כלכלת העולםש ומטת אתלש טונה. 
ובנימין מוסיף: "הסטודנטים ] לשקפקא[ הם תלמידיםש אבדל הם הכתב. עכשיוש וב אין דב ר

עוצ ראותם 'בנסיעה הריקה והעליזה'".63 
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